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SAZETAK

Islamski vjerski radikalizam pojam je s kojim se Zapad ve¢ nekoliko desetljeca susrece, ali ga
ipak ne moze razumjeti (npr. Islamska drzava). Prema doc. dr. sc. Borisu Havelu jedan od
razloga jest taj Sto Zapad vjerske motive ratovanja smatra iracionalnima, ostaje iznenaden
njihovom bizarnosc¢u i jednostavno ih ne uzima za ozbiljno. No ako su motivi iracionalni, ne
znaci da su niS$ta manje autenti¢ni. Ti motivi proizlaze iz islamskih kanonskih tekstova i u¢enja
proroka Muhameda. Ovaj je rad prikaz islama prema Borisu Havelu, a obuhvaca nastanak
islama i1 ucenja proroka Muhameda, njegov odnos prema nemuslimanima, odnos islama i

politike, ulogu orijentalistike te poveznicu Islamske drzave s kanonom i tradicijom islama.

Kljuéne rijeci: Boris, Havel, islam, muslimani, religija



ABSTRACT

Islamic religious radicalism is a term that the West has been encountering for decades, but still
cannot understand it (e.g. Islamic State). According to doc. Dr. Boris Havel, one of the reasons
is that the West considers the religious motives of war to be irrational, is surprised by their
bizarreness and simply does not take them seriously. But if the motives are irrational, it does
not mean that they are any less authentic. These motives derive from Islamic canonical texts
and the teachings of the Prophet Muhammad. This paper presents Islam according to Boris
Havel, and includes the origins of Islam and the teachings of the Prophet Muhammad, his
relationship to non-Muslims, the relationship between Islam and politics, the role of Orientalism

and the Islamic State's connection with the canon and tradition of Islam.
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1. UvOD

Osvréué¢i se na povijest, islamska civilizacija bila je jedno od najvecih dostignuca
covjeCanstva. Svjetska sila zasnovana samo na vjeri. Duhovna revolucija koja ¢e oblikovati
narode na tri kontinenta i biti temelj velikog carstva. Za ljude sa Zapada islam je oduvijek bio

skriven iza vela straha i nerazumijevanja iako je djelomi¢no utkan u Zapadnu civilizaciju.

Civilizacije se jedne od drugih razlikuju povijescu, kulturom, religijom, jezikom i tradicijom.
Na temelju tih razlika pojedinci drugacije gledaju na neke aspekte drustvenog zivota te imaju
razli¢iti vrijednosni sustav. Ovaj je diplomski rad prikaz islama kao religije 1 ¢imbenika

drustveno-politi¢kog uredenja zajednice, a temelji se na djelima doc. dr. sc. Borisa Havela.

Boris Havel, roden u Sarajevu 1966., hrvatski je politolog, orijentalist, povjesnicar i prevoditelj,
stru¢njak za Bliski istok te je trenutno zaposlen kao docent na Fakultetu politickih znanosti u
Zagrebu. Doktorirao je na Fakultetu politi¢kih znanosti Sveucilista u Zagrebu na temu Religijski
aspekt arapsko-izraelskog sukoba. Na Hebrejskom sveudilistu u Jeruzalemu u Izraelu
magistrirao je komparativnu religiju, a na sveucilistu Livets Ord (koje je podruznica sveucilista
Oral Roberts University) u Uppsali u Svedskoj diplomirao je medunarodne odnose i povijest.
Objavio je viSe desetaka znanstvenih i stru¢nih clanaka vezanih uz bliskoistocne teme u
Hrvatskoj, SAD-u, Svedskoj i Danskoj. Autor je knjiga Arapsko-izraelski sukob: religija,

politika i povijest Svete zemlje | Pregled povijesti Izraela: od Abrahama do moderne Drzave.

Ono §to Havel kroz svoja djela pokusava prikazati, a $to je ukratko prezentirano u ovom radu,
jest povezanost ranoislamske tradicije i izvora s danasnjim islamom kako bi objasnio pojavu
fenomema kao Sto su dzihad i kalifat, fenomena s kojima se Zapad susrece, a ne razumije ih.
Havel u svojim istraZivanjima koristi primarne izvore i kanon jer smatra kako je njihovo
(u)poznavanje osnovni preduvijet za razumijevanje povijesnog razvoja Bliskog istoka i njegovih
glavnih aktera. Bez poznavanja osnovnih ideja i koncepata islama nije moguée uvidjeti njegovu
povezanost s politikom i danas$njim dogadanjima. Upoznavanje jest osnovni uvjet. Bez toga
terminologija zbunjuje, dok koncepti koji su strani zapadnjackoj politi¢koj misli, a vazan su dio
bliskoistocnog diskursa, ostaju nepoznanica. To su koncepti i pojmovi kao §to su, uz vec

spomenute dzihad i kalifat, hudejbijski sporazum, Dar al-harb, Dar al-islam, itd.

Cesto se Arapi (ali i Zidovi) pozivaju na religiju, dijelove svojih svetih spisa i tumacenja, kao
da su jednako relevantni danas i u davnoj proslosti kada su nastali. Havel, dakle, postavlja

pitanje o povezivanju politi€kog djelovanja s kanonskim izvorima i vjerskim nacelima.



Stoga, ovaj rad donosi prikaz islama kroz nekoliko najvaznijih tema u Havelovim djelima. U
drugom poglavlju predstavljen je sam nastanak i po¢etni razvoj islamske vjere. Naglasak je na
predstavljanju zivota utemeljitelja islama Muhameda. On je prema islamskom vjerovanju Bozji
Poslanik ¢ije je uCenje zaapisano u svetoj knjizi islama — Kur'anu. Opisan je njegov pocetni
odnos prema Narodima Knjige (Zidovi i kr§¢ani — jer im se Bog objavio kroz knjigu) koji je od
prijateljskog 1 uvazavajuéeg presao u izrazito neprijateljski u tolikoj mjeri da je to
neprijateljstvo prema Zidovima postalo i dijelom islamskog kanona. Prikazana je i sporna

epizoda iz njegovog Zivota, a to je unistenje zidovskog plemena Banu Kurejza.

U sljedeca dva poglavlja detaljnije je prikazan arapsko — izraelski (muslimansko — zidovski)
odnos, odnosno Izrael i Zidovi te njihov odnos prema vlastitoj religiji i drzavi, ali i odnos prema
Arapima 1 arapsko shvacanje izraelske drzave. Nadalje, pojasnjava se 1 poveznica izmedu

povijesti, shvacanja povijesti i religije na tom prostoru.

Peto poglavlje detaljnije govori o povezanosti religije islama i politike. Propitkuje se utjecaj
politike na islam i utjecaj islama na politiku te mogucnost postojanja demokracije u islamskom
drustvu. Zatim, u sljedeem poglavlju, predstavljena je znanost o Bliskom istoku —
orijentalistika i izazovi s kojim se susreée (apologetika i politicka korektnost) u svojim
istrazivanjima. Posljednje se poglavlje odnosi na Islamsku drzavu i njezinu ideologiju (ali i
medijsku prisutnost i privlaénost njezine poruke) te utemeljenost na ranoislamskoj tradiciji.
Ona je fenomen ¢ija je pojava iznenadila mnoge. Kako bi se shvatila poveznica s ranim

islamom, pojasnjen je i pojam kalifata i, ukratko, njegov povijesni razvoj.

Ovaj se diplomski rad zapravo bavi pitanjem uloge religije islama u dana$njem islamskom
radikalizmu te moze li se to uopée nazvati islamom? Drugo pitanje jest, smije li se dopustiti da
se zbog politicke korektnosti zanemari utjecaj religije na politiku (u ovom slucaju rije¢ je 0

islamu) i tako se uz neznanje i nerazumijevanje susrece s plodovima tog utjecaja?



2. NASTANAK I POCETNI RAZVOJ ISLAMA

Potkraj tridesetih godina 7. stolje¢a, nomadski narodi srednje i sjeverne Arabije organizirali
su se oko viSe politickog nego vjerskog Muhamedova autoriteta i rodila se nova strogo
monoteisticka vjera — islam. Nova vjera je potisnula postojece poganske kultove, a oko njenog
se utemeljitelja okupljao do tada slab i politicki razjedinjen narod jo$ neiskusane snage kaljene

u prirodno i drustveno surovom podrucju. (Goldstein, 2007, str. 95)

2.1 Muhamed — Prorok i ratnik

Prorok i zaCetnik islama rodio se, prema islamskoj tradiciji, u arabijskoj pokrajini Hidzazu
godine 570., u gradu Meki, sredistu kurejskoga plemena, kojem je i sam pripadao. Muhamedov
otac Abdulah umro je prije njegova rodenja, dok je majka Emina umrla kad mu je bilo Sest
godina. Po njezinoj ga je smrti odgajao djed Abdul Mutalib, preko kojega je vjerojatno primio
prve vjerske naputke. Po djedovoj smrti nekoliko godina kasnije, brigu za njega preuzeo je stric
Abu Talib, koji je bio trgovac. Muhamed je s njegovim karavanama putovao po okolnim
krajevima, gdje je vjerojatno stupio u kontakt sa zidovskim i kr§¢anskim plemenima te raznim
neortodoksnim sljedbama. U stri¢evu je domu ostao do Zenidbe. OZenio se u dvadeset petoj
godini HatidZzom, bogatom c¢etrdesetogodisnjom udovicom, s kojom je, osim vise sinova i kéeri
koji su pomrli, dobio 1 kéer Fatimu. Ta mu je Zenidba omogucila ugodan zivot u Meki, gradu
koji je bio srediste religioznosti HidZaza i hodo¢asni¢ko odrediste zbog svetoga kamena Kabe

koji se u njemu nalazi i danas. (Havel, 2013, str. 295)

U lipnju 622. godine napustio je Meku i prebjegao u Jatrib!, grad kasnije prozvan Medina, koji
se nalazi oko 340 kilometara sjeverno od Meke. Taj Muhamedov bijeg, odnosno hidzra,
predstavlja klju¢ni dogadaj za oblikovanje islamske vjere i zajednice (umeta) pa se od njega
prema islamskom kalendaru racunaju godine. Nacin na koji ¢e Muhamed u sljedecih deset
godina voditi 1 uredivati muslimansku zajednicu u Medini te ucenja, doktrine, presude 1 stavovi
koje ¢e joj prenijeti, ocrtat ¢e teoloski, ali 1 zakonski, ideoloski, socijalni, politic¢ki, vojni,

aksioloski i1 antropoloski okvir islama. Upravo zato da bi ga se §to vjerodostojnije oponasSalo, u

1 Jasrib - Ime grada u predislamsko doba dok su Zidovi &inili zna¢ajan dio populacije. Nakon smrti Muhameda i
protjerivanja Zidova postaje srediite arapske drzave. Arapi su grad prozvali Madinat an-Nabi (Prorokov grad) ili
Madinat Rasil Allah (grad Bozjega poslanika). Od tada se smatra svetim gradom muslimana, najvaznijim nakon
Meke, buduci da su njegovi stanovnici prvi prihvatili islam.,
https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=39767 (18.8.2020.)



https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=39767

tradicionalnim islamskim izvorima sa¢uvano je obilje grade iz koje se podrobno moze pratiti
Muhamedovo postupanje i njegove izjave u pojedinim konkretnim prigodama. Ta je grada
temelj kako za sluzbenu islamsku teologiju i zakonodavstvo, tako i za mnoge povijesne prikaze

Muhamedova zivota. (Havel, 2013, str. 297)

Islam se dakle temelji na kanonu i sunnetu? odnosno ranoislamskoj tradiciji. Ti su tekstovi
poznati kao Kur'an, hadisi i Prorokove biografije, od kojih je najvaznija Ibn Ishakova® Sirat

rasul Allah. Oni su mjerodavni u svim pitanjima vjere i zakona. (Havel, 2015.e, str. 57)

Prilkom nastanka podetne islamske zajednice, od Zidova (Zidovska plemena koja su Zivjela u
Medini su: Banu Kajnuka, Banu al-Nadir i Banu Kurejza, n.a.) se nije trazilo da se obrate na
Muhamedovu vjeru, nego samo da sudjeluju u financiranju njegovih ratova i da ne pristaju uz
neprijatelje muslimana. Muslimani se pak obvezuju da Zidovima neée nanositi nepravdu i
pomagati njihovim neprijateljima. Ugovorom je definirana i uspostava umeta, naroda islama
koji je odvojen od svakog drugog naroda, zbog ¢ega se taj ugovor moze smatrati zacetkom
islamske drzave. Navedene su obveze lojalnosti koje su muslimani imali gajiti jedni prema
drugima. Tako je, na primjer, muslimanu bilo zabranjeno pruziti pomo¢ nevjerniku protiv
drugog muslimana. Time je dotadasnja lojalnost koja se vezivala uz klanove i plemena

preusmjerena na novouspostavljenu vjersku zajednicu. (Havel, 2013, str. 300)

Pozornost u ugovoru plijeni polozaj Zidova kojima je dodijeljen konfederativni status s
Arapima muslimanima i prema kojima Muhamed pokazuje izrazeno pozitivniji stav nego prema

ostalim nemuslimanima, odnosno kurejSitskim mnogoboscima. (Havel, 2013, str. 301)

Nesto kasnije, Muhamed je zakonima uredio i druga vjerska i1 drustvena pitanja. Ustanovio je
redovitu zajednicku molitvu, post, poreze, kazne te definirao §to je u islamu zabranjeno, a $to
dopusteno. U vjerskim se pak pitanjima nije libio preuzeti razna zidovska rjeSenja. (Havel,
2013, str. 301)

Nedugo zatim Zidovski su rabini ozlojedili Muhameda svojim pitanjima. Ibn Ishak ne prenosi

kakva su to pitanja bila nego samo da su “Zidovski rabini iskazali neprijateljstvo prema

2 Sunnet je ono §to je poslanik Muhammed radio, govorio ili $utnjom odobrio. To je njegova praksa koju muslimani
smatraju normativnom. Sunnet, kao pravni izvor, zauzima drugu poziciju jer sadrZi poja$njenje onoga $to je
nejasno u Kur'anu, kao i neke propise i pitanja 0 kojima Kur'an uop¢e ne govori. Sunnet je tumacenje i prakti¢na
primjena Kur'ana. Izvor je Serijata, odnosno islamskog zakona., https://www.britannica.com/topic/Sunnah
(20.8.2020.)

3 Muhammad ibn Ishaq ibn Yasar ibn Khiyar ili skraeno Ibn Ishak (Ibn Ishaq), arapski muslimanski povijesnitar
i hagiograf (Medina, 704. — Bagdad, 767.). Njegovo djelo, Sirat rasul Allah, predstavlja skup usmenih predaja o
biografiji proroka Muhameda, te je jedan od najvaznijih izvora o njegovom Zzivotu.,
(https://www.britannica.com/biography/lbn-1shag) (1.8.2020.)



https://www.britannica.com/topic/Sunnah
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poslaniku iz zavisti, mrznje i zlobe, jer je Bog sebi odabrao poslanika medu Arapima” te da su
“postavljali pitanja i raspirivali nevolje protiv islama u nastojanju da ga dokrajée”.* (Havel,

2013, str. 302)

Muhamed je prema islamskom ucenju ,,poslanik Bozji koji je donio od Njega istinu §to oni
(Zidovi) mogu pronaéi da je zapisano u Tori i Evandelju”.® Dio te misli je i shvaéanje ranijih
proroka kao muslimana. Alah je Muhamedu objavio: “Abraham nije bio ni Zidov ni kr§¢anin,
nego je bio muslimanski hanif i nije bio mnogobozac.” Ista misao nalazi se i u Suri 3:67:
“Ibrahim nije bio ni Zidov ni kri¢anin, nego je pravi musliman.” Sli¢ne poruke u islamskim
izvorima postoje i glede drugih biblijskih li¢nosti, ¢ime se u tim izvorima retroaktivno
islamizira zidovska povijest. Upravo to ¢e biti jedan od argumenata kasnije islamizacije i

zidovskoga teritorija. (Havel, 2013, str. 305)

Ibn Ishak u svojem djelu o Muhamedovu zivotu donosi vise dijaloga izmedu Muhameda i/ili
Alaha s jedne i Zidova s druge strane. Dijalozi su polemi¢ni, a Zidovi, odnosno veéina njih, u
njima su prikazani kao nevjerni, nepouzdani, utajitelji i iskvaritelji istine, “narod pakla” koje je
“Bog prokleo zbog njihove nevjere”. U jednom dijelu te polemike pojavljuju se ¢etvorica rabina
koja Muhamedu postavljaju Cetiri pitanja uz obecanje da ¢e se, odgovori li im to¢no, preobratiti
na islam. lako Muhamed odgovara to¢no, oni izbjegavaju konverziju, na sto Muhamed dobiva
novu objavu od Alaha o njihovu zatajivanju istine koja im je ranije otkrivena. (Havel, 2013, str.
306)

U ranoislamskoj polemici, pak, ne postoji teoloska debata u kojoj bi se ¢uo stvarni zidovski
argument, nego je njezin velik dio usredotoCen na optuzbe o njihovu navodnom krivotvorenju

Pisma, a ostalo su teme koje je opéenito teSko povezati sa zidovskom teoloskom misli. (Havel,

2013, str. 307)

Stovise, Ibn Ishakov tekst na odredenim mjestima ukazuje na veliku ulogu koju su Zidovi i
zidovstvo odigrali u definiranju ranoga islama, $to ne ¢udi uzme li se u obzir da je, prema
islamskim izvorima, od monoteistickih vjera Zidovstvo u Arabiji bilo najprisutnije i

najutjecajnije. (Havel, 2013, str. 335)

“Rabini su vjerojatno postavljali teolodka pitanja, kojima su Zeljeli dokazati nedosljednosti i neto¢nosti u
novonastaloj religiji. Slicna pitanja rabini su postavljali i kr§¢anskim uciteljima, a o takvoj polemici postoji dosta
pisanog materijala (primjer je Justinov Razgovor s Trifonom). Polemiziranje o vjerskim pitanjima, usto, bilo je
uobicajeno i unutar same zidovske zajednice. No Muhamed, kao nepismen i neuk prorok, nije se mogao upustiti u
teoloske rasprave s rabinima pa optuzbe o “raspirivanju nevolja” vjerojatno potjeCu od nedostatka drugih
argumenata. (I1bn Ishak, 2004:351-352: str. 239-240 u Havel, 2013, str. 302)

5 (Ibn-Ishak, 2004., str. 263)



Muslimanski prorok ve¢ je tada bio svjestan kako ¢e za buduce narastaje svaki njegov postupak
predstavljati primjer i presedan koji ¢e se oponasati. Golemi opus hadisa koji je kasnije
prikupljen nastao je upravo s tom svrhom. Videnje Muhamedova odnosa prema Zidovima (kao
1 prema drugim skupinama ili situacijama) kao obrasca koji je islamski prorok zelio da kasniji

naraStaji muslimana slijede zbog toga se moze smatrati utemeljenim. (Havel, 2013, str. 316)

Seste hidzretske godine, u ozujku 628., Muhamed je neoéekivano posao u Meku na hodogasce.
Docekali su ga Kurejsiti iz Meke koji su mislili da ih Muhamed napada, a on im je objasnio da
je cilj njegovog dolaska samo hodoc¢as¢e. Muslimani su stigli do mjesta Hudejbije, u blizini
Meke, gdje su im se nakon odredenih dogovaranja pridruzili predstavnici KurejsSita. Ondje je
Muhamed s Kurejsitima sklopio desetogodisnje primirje, koje se po mjestu potpisivanja zove
Hudejbijski sporazum ili Hudejbijski mir. Sporazumom je ugovoreno da izmedu muslimana 1
Kurejsita nece biti nikakvih neprijateljstava niti ¢e se kovati tajni planovi njegova krSenja.
Muhamed je usto pristao vratiti se te godine natrag u Medinu bez ispunjenja hodocasnic¢kog
posjeta hramu u Meki, uz obecanje da ¢e mu ulazak u grad i hram biti dopusten sljedece godine.

(Havel, 2013, str. 328)

Osme hidzretske godine izmedu plemena Banu Bakr, saveznika KurejSita, i plemena Banu
Khuza, koje je bilo u savezni$tvu s muslimanima, doslo je do sukoba. Usprkos izaslanicima iz
Meke koji su odmah posli u Medinu kako bi razjasnili §to se zbilo, Muhamed je podigao vojsku
od deset tisuc¢a ljudi i krenuo prema Meki. Stanovnici Meke su, zbog Hudejbijskog sporazuma
kojim im je Muhamed dvije godine ranije zajam¢io desetogodi$nji mir, bili nespremni za rat.®
Desetoga dana mjeseca ramazana, osme hidzretske godine muslimani su zauzeli grad bez

borbe.” Osvajanje Meke bilo je uvod u veliki trijumf islama. (Havel, 2013, str. 332)

Na pocetku svoga poslanja, Muhamed je prema svim svojim neistomisljenicima nastupao
blago, pozivao ih da prihvate njegovu vjeru i objasnjavao im njihove zablude. Prema njima se
nije odnosio kao prema neprijateljima, nego kao prema ljudima koji ne razumiju, ali Ce,
saslusaju i ga, razmisle li i — ukoliko se radi o Narodu knjige — provjere li u svojim svetim

spisima, razumijeti i postati njegovi sljedbenici. (Havel, 2013, str. 337)

6 Njime ée biti postavljen i presedan za buduée naraitaje, prema kojem je muslimanima dopusteno sklapanje
primirja s nevjernicima ukoliko je ono vremenski ograni¢eno. (Havel, 2013, str. 329)

" Muhamed je po osvajanju grada dao da se pogubi nekoliko mekanskih pjesnika koji su duhovitim stihovima
njega i njegovu vjeru izvrgavali podsmijehu. Njihovo je smaknuée bilo jo§ jedna poruka da Muhamed zahtijeva
da se svatko prema islamu mora odnositi s pijetetom te da je kazna za podrugljivo polemiziranje s prorokom i
njegovom vjerom smrt. (Havel, 2013, str. 333)



Odbacivanje poruke monoteizma od njegovih sunarodnjaka nanosilo mu je duboku dusevnu
bol, zalost i nezadovoljstvo, ali on nije odustajao od raspravljanja s njima i navijestanja islama
kroz razgovore i uvjeravanja. U jednom su ga trenutku to nezadovoljstvo i “gorljivost za
dobrobit njegova naroda” toliko prozeli da je, kako bi se priblizio sunarodnjacima,
kompromitirao temeljno nacelo islama, jednobostvo. Nakon “objave” odobrio je Stovanje tri
bozice iz mekanskoga panteona, al-Lat, al-Uze i Manat. Muhamed je kasnije povukao tu
kompromisnu objavu, danas poznatu kao “sotonski stihovi” jer je uvidio da njihov izvor nije
bio Bog, nego vrag, a ona je ostala doktrinarno najkontroverznija epizoda njegova Zivota.
Muhamed se na vrlo sli¢an nacin, neposredno nakon hidzre i preseljenja u Medinu, odredeno
vrijeme prilagodavao i zidovskoj vjeri, od ¢ega je takoder kasnije odustao. Cilj je, kao i ranije
u Meki, bio isti: privuéi u islam pripadnike druge religije kroz naglasavanje medusobnih
slicnosti. Muhamedovo se efemeralno uskladivanje islama sa zidovskom vjerom u Medini
moze usporediti s prethodnim pristajanjem uz Stovanje triju bozica iz Meke, no da ovo
kronoloski potonje nikad nije postalo kontroverzno jednostavno zato §to se u Medini radilo o
priblizavanju monoteistickoj vjeri, dok je u Meki u islam na trenutak pripusSteno mnogobostvo.

(Havel, 2013, str. 338)

Nakon uspjes$ne uspostave vojno-politicko-vjerske zajednice u Medini, Muhamedova se
karijera mijenja iz primarno propovjednicke u primarno politi¢ku i vojnu. On pribjegava nasilju
kao vaznom, nerijetko najvaznijem nacinu noSenja kako s KurejSitima i drugim arapskim
plemenima koja nisu prepoznavala njegovo proro&ko zvanje tako i sa Zidovima.® (Havel, 2013,
str. 338)

Najveci dio Muhamedova javnog djelovanja protekao je u ratovanju, mahom pobjedonosnom,
a od tih bitki i sukoba zna¢ajan dio odnosio se na one sa Zidovima. Ibn Ishak je zbrojio da je
Muhamed osobno sudjelovao u dvadeset sedam bitki, od kojih se aktivno borio u njih devet,
medu kojima su navedena i dva najpoznatija okr$aja sa Zidovima, ona protiv plemena Banu
Kurejza te naselja Khajber. Budu¢i da izmedu mekanske i medinske faze Muhamedova poslanja
postoji proturjecje glede odnosa prema nemuslimanima, koje je rezultiralo u razli¢itim, ¢esto
oprje¢nim zapovijedima, namece se pitanje koji je pristup relevantan za kasnije religijsko-

politi¢ke kontekste u kojima se oponasa Muhamedov sunet. (Havel, 2013, str. 339)

8 Muhamedu je nakon miroljubivog mekanskog razdoblja dosla Alahova izravna objava da se s neprijateljima
pocne boriti: O Poslanice, bodri vjernike na borbu! Ako bude medu vama dvadeset strpljivih, pobijedit ¢e dvije
stotine, a ako vas bude stotina (strpljivih) pobijedit ce tisucu nevjernika, zato sto su oni (nevjernici) ljudi koji ne
shvacaju. (Kur'an 8:65)



Tumadcenje (tafsir) svetih tekstova, kao i njihova primjena u zakonodavstvu (fikh) slijede nacelo
kronologije, pri ¢emu novije objave opozivaju one starije (nacelo poznato kao naskh odnosno
al-nasikh wa I’'mansukh). Ukoliko postoje kuranski stihovi ili tradicija koji se medusobno
iskljuCuju, onda su oni stariji mansukh, opozvani ili abrogirani. Slijedom toga, objave i
postupanje iz medinskoga, a ne oni iz mekanskoga razdoblja, mjerodavni su, ukoliko izmedu
njih postoji protuslovlje. A protuslovlje nerijetko postoji. Jedno od najvaznijih vezanih za temu
bliskoistocnog sukoba jest pitanje primjene nasilja, rata i prisile kao sredstva ostvarenja ciljeva
Sirenja islama. Od neprijatelja islama s kojima su muslimani bili u sukobu tijekom medinskog
razdoblja, sva su arapska plemena s vremenom prihvatila islam. Neobracen je ostao Dar al-
kitab, od kojih se opet ve¢ina sukoba opisanih u ranoislamskim kanoniziranim tekstovima,
odnosila na Zidove, a tek manjina na kr§¢ane. Tako je, kanonizacijom ranoislamskih tekstova,
doslo i do kanonizacije neprijateljstva prema Zidovima i kri¢anima®, a dijelom kanona postali
su i opisi Zidova i kr§éana, koji uglavnom nisu laskavi, osobito oni koji se odnose na Zidove.

(Havel, 2013, str. 340)

Nedugo pred smrt, Muhamed je dao posljednje naputke o ponaSanju i1 vjerskim ritualima
muslimana, kao i 0 muslimanskom postupanju prema Zidovima i kr§¢anima: Zidov ili kr§¢anin
koji slobodnom voljom postane iskren musliman i pokori se islamskoj vjeri, vjernik je s istim
pravima i istim obvezama. Ako koji od njih prianja ¢vrsto uza svoju vjeru, toga od nje ne treba
odvracati. Svaki odrasli muskarac ili Zena, rob ili slobodnjak, mora platiti zlatni dinar ili
njegovu protuvrijednost u odjec¢i. Koji to izvrSi ima jamstvo Boga i njegova poslanika; koji

uskrati, taj je neprijatelj Boga i njegova poslanika i svih vjernika. (Havel, 2013, str. 334)

Muhamed je umro 632. godine, desete godine po hidzri, na isti dan na koji je desetljece ranije
uSao u Medinu. Njegova je smrt doSla neocekivano, nakon kratke bolesti. Posljednja
Muhamedova zapovijed sljedbenicima bila je: “Neka na Arabijskom poluotoku ne ostanu dvije
religije.” Ona ¢e imati pogubne posljedice po preostale arabijske Zidove. Veé drugi kalif Omer
(634. — 644.) ¢uvsi za tu Muhamedovu zapovijed, protjerao je Zidove iz Khajbera, a njihov grad

naselio muslimanima. (Havel, 2013, str. 334)

® O vjernici! Ne uzimajte Zidove i kr§¢ane za prijatelje! Oni su jedni drugima prijatelji. Njihov je i onaj koji ih
uzima za prijatelje. (Kur'an 5:54)



2.2 Unistenje zidovskoga plemena Banu Kurejza

Kulminacija muslimansko-zidovskog neprijateljstva, koju predstavlja usud koji je zadesio
pleme Banu Kurejza, uslijedila je odmah po povlacenju kurejSitske vojske ispred medinskog
opkopa. Zbivanja je, prema izvorima, potaknula andeoska objava, Sto cijeloj pri¢i daje posebnu
teolosku tezinu. I Ibn Ishak i Tabari i Ibn Kathir navode kako se Muhamed s muslimanima,
nakon povlacenja Arapa, vratio u Medinu te su svi odlozili oruzje. Istoga dana Muhamedu se
ukazao andeo Dzibril, sa zlatnim turbanom na glavi te ga upitao je li on to doista odlozio oruzje.
Na Muhamedov potvrdan odgovor, andeo mu rece: “Andeli nisu odlozili svoje oruzje! Tek Sto
sam se vratio iz potjere za neprijateljem. Bog ti zapovijeda, Muhamede, da udari§ na Banu
Kurejzu. 1 ja ¢u se uputiti prema Banu Kurejzi.” Muhamed je zZurno opet okupio vojsku.
Zapovjedio im je da ne idu ni u molitvu prije nego Sto stignu do nastambi Banu Kurejze te ih je
poveo prema zidovskom dijelu grada. Stigavsi pred Zidovsku utvrdu, rasporedio je muslimane

I zapoceo dvadesetpetodnevnu opsadu. (Havel, 2013, str. 320)

Kad je postalo jasno da njihova obrana neée izdrzati jo§ dugo, Zidovi su dobili priliku spasiti
se prelaskom na islam, no to su bez razmatranja odbacili. Umjesto toga predlozili su predaju.
Muslimani iz plemena al-Aus, koji su bili saveznici Banu Kurejze, trazili su milosrdno
postupanje sa Zidovima. Muhamed je za sudca imenovao Sa'da ibn Muaza iz plemena al-Ausa.
Sa‘d ibn Muaz bio je nemilosrdan: presudio je da se muskarci poubijaju (ukupno izmedu 600-
700 ljudi), da se njihova imovina zaplijeni a njihove Zene i djeca porobe. Muhamed je na
Sa‘dovu presudu kratko zakljucio: ,,Donio si presudu Alaha (koji je) iznad sedmoga neba.*
(Havel, 2013, str. 321)

Sudbina plemena Banu Kurejza postat ¢e jedna od vaznih tema u definiranju buduc¢ih
muslimansko-zidovskih odnosa. Neki islamski komentatori, a osobito suvremeni zapadni
orijentalisti, odgovornost za njihovu smrt prebacivat ¢e u potpunosti na Sa‘da ibn Muaza. No
izvori ne pruzaju osnove za pretpostavku kako je Muhamed imao druk¢ije nakane sa
zarobljenicima. Odabir Sa‘da ibn Muaza za suca bio je istovjetan smrtnoj presudi za Zidove jer
je Muhamed znao $to ¢e Sa‘d presuditi. (Havel, 2013, str. 324)

,»Sudbina plemena Banu Kurejze vjerojatno potaknula negodovanje medu nekim muslimanima
Sto pokazuje “briga koja se poduzela da bi se u tekstovima Muhammada odrijesilo krivnje.”
Usprkos tim nedoumicama i dvojbama, za mnoge kasnije muslimanske aktere u arapsko-

zidovskim odnosima ti su izvori bili autoritativni i mjerodavni, a pitanje njihove povijesnosti



nikad nije predstavljalo dominantnu temu u kasnijim religijskim ili politi¢kim referencijama na
njih.« (Havel, 2013, str. 327)

2.3 Muslimani i Narodi knjige

Jednu od najvaznijih kategorija u islamskoj percepciji i kategorizaciji svijeta ¢ini ahl al-kitab,
Narod knjige, koji ¢ine Zidovi i kr§éani. Prema muslimanskoj vjeri, Muhamed je posljednji
prorok cije je poslanje uslijedilo nakon zidovskih i1 krS¢anskih proroka i sukladno je njihovu
izvornom naudavanju. Zidovska i kr§éanska sveta pisma, Tevrat i Indzil'°, po kojima se oni i
nazivaju Narodom knjige, po muslimanskom vjerovanju navijestaju advent islama i proroka

Muhameda kao nositelja kona¢ne Bozje objave ljudima. (Havel, 2013, str. 291)

Uz odredeni broj ranoislamskih tradicija iz kojih se iS¢itava blagonaklonost, koje uglavnom
potjecu iz mekanskoga razdoblja, ili ih se poziva na zajedni¢ko bogostovlje, veéina kuranskih
ajeta viSe su polemicni, kriticni pa i neprijateljski prema religijama prethodnicama islama. To
Sto islam svrstava zidovstvo i kr§¢anstvo u isti niz objave niposto ne podrazumijeva da su oni i
vrijednosno jednaki islamu. Naprotiv, prema islamskom ucenju jedina je ispravna vjera islam,
a Zidovi i kr§¢ani, koji su neko¢ primili objavu istoga Boga kojega $tuju i muslimani, svoju su
religiju izopadili te su odbacili tevhid!!, a pristali uz sirk, $to osobito vrijedi za kr§¢ane zbog
njihova vjerovanja u Trojstvo i Stovanja Isusa kao Boga te molitvi upué¢enih Mariji, koju Kur’an

takoder smatra kr§¢anskim bozanstvom. (Havel, 2013, str. 292)

,»No za razliku od starozavjetnih prijekora, nakon kojih uvijek slijedi obe¢anje o obnovi i
oprastanju, u Kur’anu su ti prijekori odraz kona¢ne Alahove presude 1 vje€nog odbacivanja te
su katkad izrazito grubi, upuéeni sveukupnoj zidovskoj populaciji i opcenito protuzidovski.

Neki ajeti izravno pozivaju na nasilje prema njima.« (Havel, 2013, str. 293)

Islamska se kritika Zidova i kr§¢ana ugrubo moze podijeliti u dvije kategorije: prva je teoloska,
a njezin su predmet zidovska i1 krS¢anska vjerovanja ili nevjerovanja. Dominantan teoloski
predmet kritike je zidovsko i kr§¢ansko odbacivanje Muhameda kao Bozjeg poslanika, usprkos
tomu Sto, prema islamu, 1 Tevrat 1 Indzil svjedoCe o njemu. Kako bi zamracili ta prorostva,

Zidovi su i kr§¢ani izmijenili i krivotvorili svoja “izvorna” pisma te time po¢inili velik prijestup

10 Arapski nazivi za Toru i Evandelje.

11 Predstavlja koncept monoteizma u islamu te kao takav predstavlja najznacajniji temelj koncept u islamu prema
kojemu je Alah (Bog) jedan i jedinstven. Suprotnost ovom pojmu je Sirk, ounacava politeizam ili idolopoklonstvo.,
https://www.britannica.com/topic/Allah (21.8.2020.)
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pred Alahom. Ostale su teoloske kritike zidovstva i kr§¢anstva vrlo rudimentarne i mahom se
svode na spomenute optuzbe o idolatriji. Druga kategorija odnosi se na politi¢ku interakciju
Muhameda i muslimana sa Zidovima i — u manjoj mjeri — s kr§¢éanima. Povijesno-politicke
okolnosti u kojima su se susrele zidovska i islamska zajednica zabiljezene su u ranoislamskim
izvorima. Kako su te okolnosti u znacajnoj mjeri bile obiljezene polemikom i1 sukobom, a
ranoislamski tekstovi kanonizirani, kanonizirano je i islamsko-zidovsko, kao i islamsko-

kr§¢ansko polemiziranje i sukobljavanje. (Havel, 2013, str. 293)

,Sto se to, dakle, zbivalo tijekom formativnog razdoblja islama, u kontaktima Muhameda i
njegovih sljedbenika s “Narodom knjige”? Odgovor na to pitanje predstavlja jednu od
najkontroverznijih tema dana$nje, esto politicki i ideoloski usmjeravane'? ili barem
obuzdavane, srednjostrujaske zapadne islamologije i orijentalistike.* (Havel, 2013, str. 294) O

orijentalistici ¢e biti viSe rijeci u kasnijem poglavlju.

No kako je veéina zidovskih zajednica u HidZazu bila unistena ili svedena na zimije!3 jos za
Muhamedova Zivota, a osobito kasnije, kad se islamski imperij prosirio 1 uévrstio, Zidovi su
prestali predstavljati prijetnju u bilo kojem obliku. Muslimanima i islamu od njih nije prijetila
nikakva opasnost, bila ona teoloska (zidovstvo nije prozelitiraju¢a vjera), vojna, politicka,
ekonomska ili trgovacka (Zidovi nisu imali drzavu, vojsku, flotu), a nije ih se moglo ni optuziti
za subverzivnost ili lojalnost nekoj stranoj sili. Zidovima u islamskom svijetu usto je bilo
zabranjeno nositi oruZje pa i jahati na konju. Kako su Zidovi i u kr§¢anskom svijetu bili podlozni
sli¢nim mjerama, stereotip u islamskom svijetu o Zidovu kao osobi li$enoj svake moguénosti
da ikoga ugrozi postao je uvrijezen, a “Zidovima naje$¢e pripisivana znalajka bio je
kukavi¢luk”. Svaka od navedenih opasnosti islamu je prijetila gotovo isklju¢ivo od krsc¢ana.
Tako su oni s vremenom postali prvenstveni — cesto jedini — objekt muslimanskog

neprijateljstva, nepovjerenja, polemike i sukoba. (Havel, 2013, str. 353)

Istodobno su kr$¢ani, zbog svoje vojne moci koja je nakon inicijalnih muslimanskih uspjeha iz

vremena ar-rasiduna uglavnom bila ve¢a od muslimanske, plijenili divljenje i zavist muslimana.

12 Primjerice, Preporukom Vijeéa Europe trazi se da se islam prikazuje na na¢in koji ¢e smanjiti razinu
nepovjerenja i konflikta izmedu zapadne civilizacije i islama te promovirati njegovu “potencijalno pozitivnu ulogu
u danas$njem europskom drustvu” (Recommendation 1162 (1991) on the contribution of the Islamic civilisation to
European culture). Vidi i Resolution on Islam and European Averroés Day (Official Journal C 313, 12/10/1998 P.
0104). (Havel, 2013, str. 294)

13 Rije€ dolazi iz arapskoga jezika, Cesto se u literaturi prevodi kao “tolerirana manjina”. No taj prijevod predstavlja
eufemizam, a k tome je i netocan. U vecini zemalja u kojima su bili svedeni na zimije krS¢ani su ¢inili ve¢inu, a
ne manjinu, barem tijekom prvih desetljeca islamske vladavine. Takav je slucaj, primjerice, bio u Bosni. Bolji
prijevod bio bi “neislamska populacija izlozena reketarenju”. Reketareni zimija koji bi prekrsio propisane zakone
mogao je biti ubijen, protjeran i opljackan. (Havel, 2017., str. 30)
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Kako se u islamu vojna snaga povezuje s Bozjom naklono$¢u, na kr§¢ane se nerijetko gledalo
kao na skupinu koja je usprkos krivovjerju ipak na neki nacin dionik bozanskih blagoslova.
Njima se nije pripisivao ni kukavi¢luk ni nemo¢ pa muslimani prema njima nisu gajili stav

prijezira ni nevaznosti, nego opreza i zabrinutosti. (Havel, 2013, str. 353)

Muslimani i Zidovi, osim $to su u Levantu zajedno bili Zrtve kriZarskih osvajanja, izgradili su
bliskije odnose nego ikad prije i kasnije u povijesti. 1z njihovih odnosa iz toga razdoblja
vjerojatno potjeée do danas uvrijeZeni mit kako je suZivot muslimana i Zidova bio idili¢an
tijekom cijele njihove zajednicke povijesti, §to je poremetio tek nastanak moderne izraelske

drzave. (Havel, 2013, str. 355)

Tvrdnje o islamskoj povijesnoj tolerantnosti prema Zidovima u svojoj sredini u dvadesetom su
stolje¢u prihvatili i mnogi muslimani, §to je misao uvezena u islamski svijet, njemu izvorno u
potpunosti strana. Zato je nikad nisu prihvatili nositelji ideje islamskog budenja, a “nedvojbeno
je da su, povijesno gledano, oni u pravu”. Kako Lewis obja$njava, mit o muslimanskoj
toleranciji zagovaraju muslimanski apologeti i apologeti islama, dok tradicionalna
muslimanska drustva niti su pruzala jednakost nemuslimanima u svojoj sredini niti su se

pretvarala da to ¢ine. (Havel, 2013, str. 376)

,Naime, u velikom dijelu arapskoga i islamskog svijeta, ulomci 0 Muhamedovu progonu
Zidova ne samo da su opéepoznati i da se esto spominju u kontekstu danagnjih politi¢kih

prilika nego su dio nastavnoga programa za djecu ve¢ od osnovne Skole.* (Havel, 2013, str.

378)

,,Njihovo skrivanje u konacnici se svodi samo na skrivanje pred zapadnim svijetom. Velik dio
toga svijeta je, toplo uSuskan u svoje dobro¢udne humanisticke svjetonazore, u iskrenu
tolerantnost prema svemu i svakome te u uvjerenje kako sve religije nauc¢avaju mir, kako su svi
ljudi duboko u dusi dobri, a sukobi odraz nesporazuma koji se daju rijesiti iskrenim i srda¢nim

dogovorom, pred stanjem pacifisti¢ke hibernacije.* (Havel, 2013, str. 378)

Njih ne ¢udi da je upravo politicka desnica, kako u Izraelu tako i u Europi 1 Americi, viSe
zainteresirana za cjelovit uvid u relevantne religijske i povijesne podatke, buduci da je sklonost
prema politickom realizmu znacajka te politicke opcije, usprkos stalnim optuzbama ljevice za
ratno huskanje. Politi¢ka ljevica, pak, ostaje sklonija pacifistickom idealizmu — koji je katkad
mozda bolje nazvati pacifistickim hibernatizmom — preferira slusanje filtrirane povijesti koja
oslikava multikulturalnu idilu, izvor vecine problema pronalazi u nepravedno rasporedenim

materijalnim resursima, uvijek naglasava nepravdu koju je kolonijalni Okcident nacinio
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koloniziranom Orijentu te bdije da se intelektualni kolonijalizam ne dogodi u znanstvenom

proucavanju Orijenta od strane Okcidenta putem nametanja “zapadnjackih vrijednosti”. (Havel,

2013, str. 379)

Na Bliskom istoku, gdje povijest — obitelji, klana, plemena, naroda i religije — predstavlja sam
temelj osobnoga identiteta. Zbog toga je povijest muslimansko-zidovskih odnosa relevantna za
kvalitetan uvid u aktualne politicke prilike, 1 to cjelovita, nefiltrirana, nerafinirana i
neprilagodena, povijest prenesena u skladu sa standardima znanosti, a ne aktualnih ideologija.
(Havel, 2013, str. 379)
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3. ARAPSKO IZRAELSKI ODNOSI

Kako bi dosli do boljeg razumijevanja danaSnjeg arapsko — izraelskog sukoba, odnosno
njihovog kompleksnog odnosa koji traje ve¢ gotovo 1400 godina, poblize ¢e se prikazati obje
religije zastupljene u tom odnosu — judaizam i islam. To¢nije, prikaz ¢e se razlike i sli¢nosti u
samopercepciji i religijsko — politickim pitanjima koje i danas kreiraju njihov meduodnos,
ponajviSe zbog palestinskog pitanja. Boris Havel se vrlo detaljno posvetio ovoj temi u svojoj

knjizi Arapsko-izraelski sukob: religija, politika i povijest Svete zemlje.

.,...Havelova studija nije poglavito usmjerena na samosvrhovitu egzegezu svetih spisa, nego na
analizu religijskih shvacanja koja imaju neposredne ili posredne politicke implikacije i
konzekvencije. Samo se tako moglo utvrditi kako su dvije religije utjecale i kako jo$ utjecu na
arapsko-izraelski sukob, ali i na arapsku i zidovsku politiku na Bliskom istoku op¢enito. Rije¢
je, drugo, o umnogome inovativhome interpretacijskom pristupu odnosa teologije, povijesti i
politike. Havel je pokazao kako se ni judaizam ni islam ne zasnivaju na metafizi¢kim dogmama,
nego na povijesnim dogadajima ili na dogadajima koje njihovi sljedbenici smatraju
povijesnima, najprije pretvarajuci povijest U teologiju, a potom teologiju u politiku koja, opet,
kreira povijest. Samo je iz sloZena odnosa u tom trokutu pojmljivo kako su 1 zaSto religije tako
izravno prisutne u politickom zivotu arapske i1 zidovske zajednice. Taj se odnos moze
interpretirati i druk¢ijim redoslijedom: suvremena politika neposredno se ili posredovano
zgus$njava u povijest, a potom ta povijest ulazi u teologiju 1 razli¢ite teoloSke interpretacije.
Autor (Boris Havel, n.a.) stoga smatra da bi pozornost trebalo usredotogiti na aktualnu politiku

koja ¢e ubuduce utjecati na religiju, a ne na religiju koja je ve¢ utjecala na politiku.**

3.1 Uvod u arapsko — izraelski odnos

,,Razasuti diljem svijeta u galutu'®, tesko da je bilo drzave u kojoj ih se nije moglo naéi barem
nekoliko. Zidovski se narod od davnina medu nezidovima smatrao epitomom za nomada i
apatrida, a srednjovjekovna legenda o Lutajuéem Zidovu kao da je te dvije rijeéi spojila u
neslomljivu sintagmu. Narodi medu kojima su se Zidovi nastanili razli¢ito su gledali na njih.
Jedni su ih postivali i uvazavali kao nositelje drevne civilizacije, narod koji je iznjedrio velike

proroke i svijetu podario Knjigu nad knjigama. Drugi su ih smatrali subverzivnima,

141z predgovora prof. dr. sc. Mirjane Kasapovi¢ u knjizi Arapsko-izraelski sukob: religija, politika i povijest
Svete zemlje. (Boris Havel, 2013: 21)

15 hebrejski gola, golah ili galut; latinski diaspora — progonstvo,
https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=67720 (15.6.2020)

14


https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=67720

prepredenim spletkarima, stranim tijelom u svojoj sredini te ih kao takve prezirali, zazirali od
njih, katkad i mrzili. Stavovi ve¢inskoga naroda prema Zidovima u svojoj sredini nerijetko su
se mijenjali, ovisno o drustvenim previranjima. Zidovi su kroz stoljeéa galuta uglavnom

strpljivo podnosili usud stranca i mijene raspoloZenja okoline.* (Havel, 2013, str. 25)

,,Veéina je Zidova, barem kao dio Zidovske kulture ako ne aktivne vjere, njegovala viziju da ¢e
tu obnovu donijeti masijah kad se napokon pojavi, odnosno da je povratak na Cion*® i obnova

zidovske kraljevine BoZji, a ne ljudski projekt.” (Havel, 2013, str. 25)

,,ovake bi godine, za blagdana Pashe, jedan drugoga pozdravili s besana ha-ba’a bejerusalajim
— dogodine u Jeruzalemu — ali malo je tko o¢ekivao da ¢e doista sljedecu Pashu slaviti u
Jeruzalemu, u Erec lIzraelu.}” Kad su cionisti'® u Palestini u samo nekoliko desetlje¢a izgradili
zidovsku nacionalnu drzavu, potpomognuti okolnostima i zbivanjima od kojih se zna¢ajan dio
nije mogao ni predvidjeti, a kamoli uprili¢iti, ona je iznenadila i mnoge medu njima.“ (Havel,
2013, str. 26)

,Palestinski Arapi, pak, koji su docekali prve Zidovske doseljenike u Palestini, nisu gajili
nikakve drzavotvorne ambicije, medu njima nije postojao ja¢i nacionalni identitet ni politi¢ki
pokret. Otkako su muslimani ta podrucja zauzeli sredinom sedmoga stoljeca, ondje nikad nije
uspostavljena nikakva arapska drzava. Palestina je bila dijelom nekoliko muslimanskih
imperija, i to uglavnom marginalni dio, nevazan i zapostavljen. Rijetka i kratkotrajna pridavanja
vaznosti Palestini 1 Jeruzalemu bila su povezana s unutarmuslimanskim sukobima ili reakcijama
na neke izvanjske pritiske, primjerice za vladavine kalifa Abd el-Malika ili Krizarskih ratova.
Nacionalizam koji ¢e se medu muslimanskim i dijelom kr¢anskoga stanovnistva'® na podruéju
izmedu Sredozemnog mora i Arabije pojaviti poCetkom dvadesetog stoljeca bio je arapski; o
palestinskoj naciji nije bilo ni primisli niti ¢e se ona u smislu u kojem postoji danas pojaviti jos

gotovo pola stolje¢a nakon sloma turske vlasti.* (Havel, 2013, str. 26)

»Inicijalna o¢ekivanja mnogih cionista, bila su da ¢e Arapi na zidovsko doseljavanje u Palestinu
gledati blagonaklono, jer je bilo razvidno da ¢e ono pridonijeti boljitku arapskih zivotnih

prilika. Ta su ocekivanja dijelile i mnoge arapske zajednice, osobito obrazovaniji i visi stalez

16 Brdo Cion (Sion) u Jeruzalemu (danas Har Cion), nekadasnja lokacija jebusejskoga grada kojeg je zaposjeo
kralj David; u metonimijskom smislu, Cion oznacava cijelo kraljevstvo Izraelovo.,
https://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=11906 (17.6.2020)

17 hebr. Erec Jisrael — Zemlja Izraelova, pradomovina Zidova.,
https://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=67720#poglavlje18348 (14.4.2020.)

18 Zidovski nacionalni pokret kojemu je zadaca bila stvaranje Zidovske drzave u Palestini, pradomovini Zidova.,
https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?1D=11906 (20.4.2020.)

19 Nisu se svi kr§¢ani poistovjec¢ivali s arapskom nacijom i njezinim ciljevima. (Havel, 2013, str. 26)
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Arapa, od kojih su se neki i otvoreno izrazavali u prilog Zidovskom doseljavanju.* (Havel, 2013,

str. 27)

,Arapi i Zidovi tako su se nasli u gréevitoj borbi za prevlast nad relativno malenim komadom
zemlje od dvadesetak tisuéa ¢etvornih kilometara.?® Vaznost koju su tom komadu zemlje
pridavali i Zidovi i Arapi do pocetka Prvoga arapsko-izraelskog rata bila je golema i uglavnom
posve neproporcionalna njezinim razmjerima i nekoj objektivnoj trzi$noj vrijednosti. Nakon
Rata za neovisnost? (koji Arapi zovu nakba — katastrofa), a osobito nakon Sestodnevnog rata,
kada je pod zidovskom vlas¢u ujedinjen Jeruzalem, ta se vaznost umnogostrucila. Bilo je
razvidno da su neki drugi aspekti i razmatranja, osim konkretnog znacaja samih Cetvornih
kilometara tla — jo§ uvijek umnogome pustinjskoga — u zna¢ajnoj mjeri predstavljali dodanu

vrijednost pri formiranju njezine cijene.” (Havel, 2013, str. 28)

Ta dodana vrijednost su njezin povijesni, vjerski, psiholoski, ideoloski i mitoloski aspekt te
nastanak, znacajke, snaga i utjecaj — koju Sveta zemlja ima u percepciji mnogih sudionika

sukoba oko vlasniStva nad njom. (Havel, 2013, str. 28)

,Nigdje drugdje na svijetu, naime, sukob oko zemlje nije prozet tolikim religijskim nabojem i
popracen uvjerenjem znacajnog dijela aktera da je militarizam i nasilje teoloski legitiman nacin
ostvarenja duhovne misije ovladavanja njome. Drugi su pak nastanak izraelske drzave smatrali
politickom koincidencijom ili bolje receno proizvodom mnoStva koincidencija i spleta
povijesnih okolnosti. Da su ucestalost i priroda tih koincidencija neobi¢ni pa i zapanjujuci,
nerijetko se opazalo i medu njima. Povijesna ¢injenica da se nijedan narod, koji je dvije tisuce
godina izbivao iz svoje zemlje, vise nije u nju vracao kao gospodar, ve¢ je sama po sebi bila
dovoljna da se na zidovski projekt u Svetoj zemlji gleda s odredenim cudenjem, a katkad 1
divljenjem. Zidovi ne samo da su se u svoju drevnu zemlju vratili nego su u njoj obnovili jezik,
vjeru, kulturu, drZzavu i vojsku, naselili podrucja koja su velikim dijelom stolje¢ima pokrivale
pustinje, mo¢vare i divljine, izgradili gradove i naselja te sve to obranili od mnogostruko

brojnijih neprijatelja.* (Havel, 2013, str. 30)

,U lzraelu je brzo zazivjela demokracija, osnovane su izvrsne obrazovne ustanove, pokrenuta
industrijska 1 poljoprivredna proizvodnja, uvedena socijalna i zdravstvena zaStita, uredena

jednakost gradana pred zakonom te zajamcene vjerske, politicke, gradanske 1 manjinske

2 Danasnji je Izrael, ukljuéujuéi isto¢ni Jeruzalem i Golansku visoravan, dva i pol puta manji od Hrvatske.
2L Arapsko-izraelski rat, znan i kao lzraelski rat za neovisnost je bio prvi u nizu ratova izmedu Izraela i arapskih
drzava u sklopu Bliskoisto¢nog sukoba. Vodio se izmedu 30. stu 1947. — 20. srp 1949.
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slobode. Arapima koji su tijekom rata otisli ili su protjerani iz svojih domova nije bio dopusten
povratak, a onima koji su ostali nametnuta su ogranicenja kretanja i drugih aktivnosti koja su,
uz postupna ublazavanja, trajala do 1966. S vremenom su izraelski Arapi stekli prava i
pogodnosti Zivota u demokratskom drustvu, poput moguénosti sudjelovanja u politickom zivotu
1 prava na javno kritiziranje poteza i politike Vlade. Ipak, izmedu Izraelaca i Arapa vladalo je,

ijos uvijek vlada, nepovjerenje uzrokovano godinama sukoba.* (Havel, 2013, str. 33)

»Arapi zbog toga nisu podlijegali vojnoj obvezi niti su se mogli zaposljavati na mjestima na
kojima se posebna pozornost posvecivala sigurnosnom aspektu. Arapi se, uz odredene iznimke,
nisu mogli doseljavati u Izrael, dok je poticaj na zidovsko doseljavanje bio okosnica ne samo
izraelske politike nego samoga postojanja Drzave. Izrael je definiran kao “Zidovska drzava”,
Sto je do danas ostalo predmetom Zustrih neslaganja ¢ak i unutar Zzidovskoga nacionalnog
korpusa. S druge strane, Zivotne prilike Arapa, ukljucuju¢i razinu obrazovanja, kvalitetu
medicinske skrbi, zaposlenost i standard zivota, slobodu govora, vjeroispovijesti manjinskih
zajednica poput kr$¢ana i sljedbenika bahaizma te politickoga djelovanja, brzo su nadmasile
one u ve¢ini drugih arapskih zemalja. Ekonomski i druStveni razvitak DrZzave Izrael pogodovao
je i Zidovima i nezidovima koji su Izrael prihvatili kao domovinu. Izrael je, osobito za onaj dio
populacije koji je uz osobnu vjestinu, kreativnost i marljivost stekao i odredeni stupanj

naobrazbe, brzo postajao zemlja velikih moguénosti.“ (Havel, 2013, str. 33)

,Pouzdanje opstanka Izraelci su stavili u snagu 1 opremljenost vlastite vojske, opéu spremnost
naroda te ucinkovitost sigurnosnih sluzbi, $to je rezultiralo visokim stupnjem militarizacije
zemlje. Usprkos tome, op¢i ekonomski boljitak, a osobito porast Zivotnog standarda i
gradanskih prava medu Arapima otvorili su put o¢ekivanjima normalizacije odnosa kako s

njima tako i s njihovim sunarodnjacima iz okolnih zemalja.*“ (Havel, 2013, str. 34)

,»Njihov je materijalisticki pogled na stvarnost, koji se temelji na pretpostavci da ¢e porast
deklarativno bili neprijateljski svrstani, pripadnici teroristi¢kih organizacija pa i sudionici u
teroristickim napadima — nuzno dovesti i do smanjenja razine neprijateljstva, tijekom godina
prerastao u sluzbeno ocekivanje na temelju kojega se osmisljavao politi¢ki program na razini

drzave.” (Havel, 2013, str. 35)

,On je kulminirao Mirovnim sporazumom u Oslu, alternativno izraelskim povlaenjem iz Gaze
(motivi koji stoje iza toga povlacenja jo$ nisu poznati javnosti). No, umjesto ocekivanih

smirivanja napetosti s Arapima, nakon izraelskih ustupaka i potpisivanja mirovnog sporazuma
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s PLO-om??> pokrenuo se suprotan proces.?® Islamisticke su skupine ustupke tumadile i
predstavljale muslimanskoj javnosti kao dokaz zidovske slabosti do koje je dovelo njihovo
militantno djelovanje te kao znak da ¢e ih Alah uskoro potpuno unistiti, kao i krizare prije njih.
Bila je to argumentacija pred kojom su mnogi predstavnici lijevoga sekularno-humanisti¢ckog
bloka ostajali osupnuti 1 zbunjeni. Analiticari i1 aktivisti s desnoga bloka, pak, koji su predvidali
takav razvoj dogadaja te se protivili politickim ustupcima, osnazili su utjecaj u izraelskom
drustvu. A takvi su u posljednjih nekoliko desetljeca sve cesce dolazili iz religijskih krugova.

(Havel, 2013, str. 35)

,Gotovo sve radikalne skupine koje su medu Arapima-Palestincima nasle uporiste i1 koje su
izraelske ustupke odbacile kao poticaj za uspostavu odrzivog mira (mira u zapadnjackom smislu

rijeci) izravno su i deklarativno povezane s religijom islama.* (Havel, 2013, str. 35)

,,One su kompromise s Izraclom Cesto odbijale ne pozivajuci se na kakva konkretna neispunjena
ocekivanja, nego na religijska nacela, vjerski zakon i vjersku tradiciju, ¢esto s tematikom
interakcije muslimanskoga proroka Muhameda i hidzaskih Zidova. Takva je argumentacija za
sekularne Askenaze predstavljala veliku zagonetku, StoviSe, bizarnost kojoj se dugo nije
pridavala ozbiljna pozornost. Dok su izraelski politicari toga kova nastojali kao odgovor na
arapske pozive na dzihad osmisliti bolji politi¢ki program kojim bi ih dodatno odobrovoljili i
uvjerili u svoju nepatvorenu predanost politici dijaloga, islamistic¢ke su skupine ostajale

postojano neimpresionirane.« (Havel, 2013, str. 36)

,One su u svom “politiCkom programu” Izrael definirale kao privremenu tvorevinu, poput
krizarskoga kraljevstva iz 12. stoljeca, proizvod cionistic¢ke, britanske i americke protuislamske
urote, krS¢ansko-zidovskoga imperijalizma 1 spleta okolnosti, odnosno kao politicku
koincidenciju. Neki su medu njima u nastanku Izraela prepoznali vise od politi¢ke koincidencije
— kaznu zbog vlastitoga odstupanja od Alahova puta. No u oba ta oblika Izrael se shvacao kao

fenomen protivan temeljnim na¢elima islama. Ne¢uveno je da Dar al-islam?* opet postane Dar
p ] J

22 The Palestine Liberation Organization (Palestinska oslobodilacka organizacija) — organizacija osnovana 1964,
u Egiptu. Pocetni joj je cilj bio stvaranje slobodne Palestinske drzave. Od 1974. PLO ima status promatrac¢a u UN-
u, te ima izaslanike u stotinjak drzava. Arapska liga, Ujedinjeni narodi te stotinjak drzava svijeta priznaju PLO
kao ,jedinoga legitimnog predstavnika palestinskoga naroda“. Nakon sporazuma iz Osla te uspostavljanja
Palestinske samouprave ugled PLO-a u palestinskom dru$tvu znatno je opao, dok je istodobno porastao ugled
islamskih organizacija poput Hamasa. Organizacija se kasnije povezuje s kontroverznim taktikama, terorizmom i
ekstremizmom., https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?1D=46251 (1.8.2020.)

2 Pola godine nakon $to je potpisao Sporazum iz Osla (za $to su Rabin, Perez i Arafat 1994. dobili Nobelovu
nagradu za mir), Arafat (tada voda PLO-a, n.a.) je taj mir nazvao Hudejbijskim, odnosno laznim, a palestinsko je
nasilje eskaliralo u vidu samoubila¢kog terorizma. (Havel, 2018., str. 66)

24 Postoje dva koncepta prema kojima islam dijeli svijet. Prvi je Dar al-Islam, ili u prijevodu ‘ku¢a islama’. On se
odnosi na zemlje u kojima vlada Serijat, s islamskom ve¢inom. Drugi je Dar al-Harb, ili ‘ku¢a rata’, a odnosi se na
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al-harb ili da se usred Dar al-islama stvori zimijska drzava. Jedini legitiman muslimanski
odgovor na njezino postojanje jest dzihad koji privremeno moze zamijeniti hudna.?®* (Havel,
2013, str. 36) O ovome muslimanskom shvacanju Izraela i svijeta bit ¢e govora u kasnijim

poglavljima.

,»Istodobno sa Sirenjem sekularnoga cionistickog pokreta, radikalizacijom arapskoga
neprijateljstva, progonima Zidova tijekom Drugoga svjetskog rata, a osobito nakon vojnih
uspjeha lzraela u ratovima iz 1948. i 1967. (pa i u ratu iz 1973., ali iz bitno drugih razloga),
medu Zidovima su jacale religijske skupine kao nositelji ideje cionizma. Veé od pocetka
cionisti¢kog pokreta medu akenaskim je Zidovima, koji su bili glavni nositelji politikog
cionizma, postojao ogranak koji je bio potaknut vjerskim motivima, iako je veéina ortodoksnih
religioznih Zidova prije 1940-ih bila nezainteresirana za cionizam ili mu se protivila. U prvim
godinama nakon osnutka izraelske drzave mnogi medu njima smatrali su je teoloSki
nelegitimnom politicCkom koincidencijom. Za mnoge od njih ona je bila proizvod vijerski
nedopustivoga Zidovskoga politickog aktivizma, za koji Zidovi nemaju bozanski mandat. Za
stvaranje Izraelove drzave i povratak Zidova iz galuta, smatrali su, trebalo je &ekati na Bozju
intervenciju i dolazak Mesije. Dio je religioznih Zidova takvoga politickog opredjeljenja pred

strahotama Holokausta promijenio misljenje i pristao uz cionizam.* (Havel, 2013, str. 37)

,,Kao i kod muslimana, zidovski se stav prema politickim prilikama moze u mnogim aspektima
povezati s drevnim svetim spisima i s tradicijom. Jedan aspekt svetih spisa i tradicije i kod
Zidova i kod muslimana predstavlja izravnu poveznicu s dana$njicom, a to je tumacenje BoZje
volje kroz prizmu zbivanja, kako onih iz drevne i srednjovjekovne proslosti (bila ona povijesna
u znanstvenom smislu rijeci, tradicionalna ili mitoloSka) tako i aktualnih, onih koja se dogadaju

ovdje i sad. (Havel, 2013, str. 37)

Impulsi koji potiéu i oblikuju osobno videnje Drzave Izraela, kako kod Zidova tako i kod Arapa,
kompleksni su, slojeviti, mnogobrojni, raznoliki i nerijetko solidno utemeljeni na kvalitetnim
argumentima ¢ak 1 kad su oni posve oprjecni. Bilo da su religijski ili sekularni, ideoloski ili
pragmati¢ni, iracionalni ili racionalni, oni su stvarni, a politicki akteri koje ti impulsi poticu,
autori su bliskoisto¢ne stvarnosti u njezinu danasnjem obliku i kreatori njezine buduénosti.*

(Havel, 2013, str. 38)

zemlje u koje islam treba biti prenesen., https://slobodnadalmacija.hr/kolumne/zasto-invaziju-iz-islamskog-
svijeta-nazivamo-migracijom-637272 (7.7.2020.)

2 Privremeno primirje u borbi sa nemuslimanima kojeg muslimani mogu prekinuti u bilo kojem trenutku ako
mogu nastaviti borbu., https://int.icej.org/news/commentary/hidden-agenda-behind-hudna (7.8.2020.)
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,,Oni medu njima koji u postojanju izraelske drzave prepoznaju ¢imbenike koji nisu (samo)
ovozemaljski, nego (i) duhovni, transcendentalni, soterioloSki, mesijanski i eshatoloski,
bozanski ili davolski nadahnuti ili potaknuti, arapsko-izraelskom sukobu prilaze s aspekta koji
je jedinstven 1 koji se nerijetko duboko kosi sa zapadnjackim kako svjetonazorom tako i
pristupom medunarodnim odnosima, vodenjem politike, rjeSavanjem sukoba i zastupanjem
nacionalnih interesa. Brojnost takvih aktera, osobito medu Arapima muslimanima, nije
zanemariva, a ishod izbora u Gazi 2006. kao i zbivanja vezana uz takozvano “arapsko proljece”,

pokazuju da bi ona diljem Bliskog istoka mogla biti vrlo velika.« (Havel, 2013, str. 39)

Takoder, Havel smatra da se taj aspekt treba ozbiljno sagledati, kvalitetno istraziti bez
izbjegavanja konfliktnih i kontroverznih tema te sve njegove relevantne dijelove uvaziti pri

traZzenju odrzivoga bliskoisto¢nog rjesSenja.

3.2 O poveznici izmedu povijesti, religije i politike na Bliskom Istoku

,Postojanje djelatne interakcije izmedu religije i politike u zidovstvu i islamu, kao fenomena
utemeljena na njihovim doti¢nim svetim pismima te vidljiva u drevnim i srednjovjekovnim

povijesnim zbivanjima, stvarnima ili zamisljenima, nije upitno.© (Havel, 2013, str. 41)

Ali, postoji 11 sli¢na interakcija 1 povezanost 1 u aktualnim bliskoistoénim zbivanjima, onima o
kojima ne ¢itamo u sakralnoj 1 povijesnoj literaturi, nego u dnevnom tisku? Odgovor na to
pitanje po misljenju mnogih promatraca takoder je potvrdan. Rije¢ima Davida Leeminga:
“Nakon pregleda bliskoisto¢ne mitologije teSko je izbje¢i povezanost izmedu mitologije i
zbivanja koja se na Bliskom istoku dogadaju danas.”(Havel, 2013, str. 41 prema Leeming,
2004, str 131)

,Ono §to je manje jasno jest kolika je uloga te “mitologije” u zbivanjima; kako je prepoznati,

istraziti 1 “izmjeriti”?* (Havel, 2013, str. 41)

,Vec letimi¢an pogled na bliskoisto¢na politi¢ka zbivanja, posebice ona vezana uz lzrael,
otkriva da je povijest, ponajprije sakralna (postoji li druga?), jedna od okosnica identiteta
zajednice i pojedinca te odrednica mnogih saveznistava i suparni$tava. Zidovi i Arapi u svojim
se zahtjevima pozivaju na religijske koncepte, dijelove svetih spisa i njihova tumacenja,
nerijetko kao da je njihova relevantnost za sadaSnjost i buduénost ista, katkad ¢ak i veca nego
Sto je bila u proslosti. 1z bliskoistocne vjerske retorike nerijetko se moze zakljuciti kako mnogi
danasnji religiozni i religijski akteri bliskoisto¢nih zbivanja sebe zaozbiljno vide kao sredstvo
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ostvarenja davno zacrtanih bozanskih nauma ili kao slijednike skupina i pojedinaca iz minulih
vremena, preko kojih se zbivaju djela ¢ija se eshatoloSka i soterioloSka vrijednost ispreplece s

politickom.* (Havel, 2013, str. 42)

,Pretpostavka da su svi akteri arapsko-izraelskoga sukoba koji se pozivaju na kanon nuzno
religijski motivirani bila bi, dakako, ishitrena. Mnogi su od njih na neki naéin i u odredenom
opsegu bili izloZzeni zapadnjackom, nacelno sekularno humanistiCkom pogledu na vjeru i

politiku, prema kojem su to dvije odvojene drustvene sfere.” (Havel, 2013, str. 42)

,5amo pozivanje na vjeru od strane politickih aktera nije nuzno odraz njihovih stvarnih
politicko-religijskih poriva. Vjera na koju se kao motivacijski ¢imbenik poziva neko politicko
tijelo moze biti sredstvo ili izlika za postizanje kakva ipak vise “ovozemaljskoga” cilja.?® Neki
arapski rezimi su, primjerice, u odredenim fazama arapsko-izraelskog sukoba, potvrdivali pred
vlastitim narodom da je uniStenje zidovske drzave islamska vjerska duznost, a istodobno su
vodili tajne pregovore s Izraclcima o granicama iste te drzave. Tu je, pak, zanimljivo vidjeti
otkud u narodu religijski Zar koji i sam diktatorski rezim primorava da mu podilazi. Je li on
odraz stoljetnoga formiranja civilizacije? Jesu li ga stvorili rezimi kako bi pozornost javnosti
svratili s vaznijih drustvenih tema ili su ga raspirili ambiciozni vode radi osobnog probitka?*

(Havel, 2013, str. 43)

Havel napominje kako su: ,,...1 zidovstvo i islam, za razliku od zapadnoga kr§¢anstva, ne samo
sustavi dogmi o duhovnim stvarima, nego i sustavi zakona kojima se odreduje zivot zajednice

i pojedinca te su religijsko i politi¢ko isprepleteni...“ (Havel, 2013, str. 43)

Upoznavanje sa zidovskim, islamskim, a na koncu i s kr§¢anskim religijskim i povijesnim
izvorima osnovni je preduvjet za proucavanje Bliskog Istoka. ,,Bez njega ve¢ sama
terminologija zbunjuje, dok koncepti koji su strani zapadnjackoj politi¢koj misli, a vaZan su dio
bliskoisto¢nog diskursa, ostaju nepoznanica. To dovodi do nepotpunoga ili potpuno pogrjesnog
razumijevanja, ili pak do zanemarivanja recenoga, a religijsko djelovanje lako ostaje

nezamijeceno ili pogrjesno shvaceno.* (Havel, 2013, str. 44)

,,Odmah valja naglasiti kako nije uputno pretpostavljati da je svako vjerski motivirano politicko
djelovanje iracionalno, kao ni da je svako sekularno politicko djelovanje racionalno. Ali,

djelovanje koje se kosi s logi¢nim pa i1 zdravorazumskim rasudivanjem, a istodobno se moze

2 Jo§ u petom stoljecu prije Krista, gréki sofist Kritija ustvrdio je da su religiju izmislili lukavi politi¢ari kako bi
se ljudi iz straha od bozanstva pokoravali njihovim zakonima. Iako je teza o takvu nastanku religije tesko odrziva,
uporaba religije u takve svrhe tijekom povijesti nije bila rijetkost... (Havel, 2013, str. 43)
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izravno povezati s kanoniziranim vjerskim nacelima, predstavlja solidan temelj za pretpostavku

da se ono uistinu i temelji na religioznosti.« (Havel, 2013, str. 45)

,Istodobno, i u zidovstvu i u islamu postoje pretpostavke za pragmati¢no postupanje te neki
religijski obrasci mogu biti nositelji politickog pragmatizma?’ pa i makijavelizma.*?® (Havel,
2013, str. 45)

Havel polazi od pretpostavke da religiozni akteri, ma koliko bili religiozni, nikad ne djeluju
isklju¢ivo na temelju religijskoga motiva, nego iza njihovih postupaka u odredenom opsegu

......

ovozemaljskih interesa. (Havel, 2013, str. 46)

,Jedna od vaznih razlika izmedu religije i politike u striktnom smislu rijeci jest u njihovim
svjetonazorskim i ontoloskim pretpostavkama. S religijske tocke gledista postoje apsolutne
vrijednosti koje se poimaju u crno-bijeloj dihotomiji. Bog je apsolutno dobro, a suprotnost Bogu

(nevjera, krivovjerje, apostazija, vrag itd.) apsolutno je zlo.“ (Havel, 2013, str. 47)

,Nijedan politi¢ki program (opet u zapadnjackom smislu rijeci) ne smatra se apsolutno dobrim
ili apsolutno losim, nijedan nije savrSen i bogodan, ma koliko bio dojmljiv i u¢inkovit. Slijedom
toga, svaki je politicki program otvoren za raspravu, dorade, preinake pa i ukidanje. Upravo se
to Cesto i dogada na izborima, kada biracko tijelo odbaci jedan politicki program i odabere
drugi, koji mu moze biti potpuno suprotan. Religijsko djelovanje u sferi politike temelji se na
ne¢emu potpuno razli¢itom od politickoga programa prema gore opisanome: na religijskim
nacelima. Religijska nacela Zidovstva, kr§¢anstva i islama proizlaze iz natprirodnih objava,
njihov je izvor duhovni, njihova je vrijednost apsolutna, a relevantnost postojana i neovisna o
trenutaénim ovozemaljskim okolnostima, koje su za razliku od njih prolazne. Kao bogomdana,

postojala su prije nastanka aktualnih politickih prilika, a postojat ¢e i nakon njih. S nacelima se

27 Smjer u filozofiji po kojem je osnovno mjerilo nekoga teorijskoga nacela sadrzano u njegovoj praktiénoj
vrijednosti. U razli¢itim varijantama pragmatizma ,,prakti¢na vrijednost” shvaca se bilo kao korisno djelovanje,
mogucnost predvidanja ili kao mogucénost verifikacije, pa se pragmatizam javlja i kao teorija istine i kao teorija
znacenja te zadire u podrucja spoznajne teorije, logike i etike. Kada se ideje slazu sa stvarno$éu pomazu nam da
se lakSe snalazimo, prilagodimo. Za pragmatiste, istinita je ona ideja koja je korisna.,
https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?id=49927 (2.4.2020.)

28 Politicka doktrina, odnosno teorija, izvedena iz imena Niccolda Machiavellija, u ¢ijem je temelju interpretacija
politike sile, odnosno politike koja, vodeéi rauna o odnosima sile i moéi, zagovara nacelo da cilj opravdava
sredstvo. Tijekom vremena to se tumacenje uvrijezilo i u kolokvijalnom govoru za polit. praksu koja se sluzi
manipulacijom, intrigama i drugim nemoralnim sredstvima da bi zadrzala ili osvojila vlast. Teorija ima ishodiste
u Machiavellijevu Vladaru (Il Principe, 1532)., https://www.enciklopedija.hr/Natuknica.aspx?1D=38259
(2.4.2020.)
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ne moze postupiti kao s programom. Ona se ne izlazu ni pred ¢iji kriti¢ki pogled, nikome se ne
podastiru radi evaluacije i rasprave, ona se ne doraduju, ne preinacuju i ne uskladuju, a sama
pomisao da bi se ukinula, makar i na demokratskim izborima, te zamijenila nec¢im suprotnim,

blasfemicna je.“ (Havel, 2013, str. 49)

,,Da bi se ta religijska nacela otkrila u politici, potrebno ih je “otkriti” uop¢e, odnosno nuzno ih
je upoznati da bi ih se prepoznavalo. Njihovo je izvoriSte dvostruko: to su sveti spisi i to je

povijesna naracija doti¢ne religije (ne nuzno tim redoslijedom).“ (Havel, 2013, str. 49)

,,Obje se strane Cesto pozivaju inter alia na povijesna prava, koja su nerijetko okosnica
pregovora i polemike. Vaznost povijesti sama po sebi nije jedinstvena za arapsko-izraelski
sukob. Prizivanje povijesti kod dokazivanja ili opovrgavanja politickih argumenata Cesta je

pojava i u drugim sukobima diljem svijeta.* (Havel, 2013, str. 50)

Ali sukob Zidova i muslimana nad Erec Izraelom/Palestinom ipak je u nekim vaznim vidovima
povijesnoga konteksta druk¢ija. Povijest u njemu ima poseban autoritet kakav joj se izvan toga
Sirega zemljopisnog podrucja gotovo nikad ne pridaje izravno i na kakav se u uobicajenom
povijesnom polemiziranju zavadenih naroda i vjera (primjerice Hrvata, Srba i Bosnjaka u
zbivanjima koncem prosloga stolje¢a) poziva malo tko relevantan medu politi¢kim akterima:

teoloski. (Havel, 2013, str. 51)

I Zidovstvo, naime, 1 islam na povijest gledaju kao na jedan od izvora vjere te je ona od
presudnoga znacenja za formiranje obiju tih religija. Zidovstvo i islam u prvom se redu temelje
na objavi, ali osnovni nositelj 1 okvir objave 1 njezina tumacenja, uz svete spise, jesu dogadaji
iz povijesti ili iz “sakralne povijesti” (Heiligen Geschichte). U onome $to se prema izvoru
doti¢ne vjere zbilo ili §to je netko od nositelja autoriteta, poput kraljeva, vojskovoda, proroka,
mudraca ili mucenika izrekao u odredenom povijesnom kontekstu prepoznaje se ocitovanje
Bozje volje, ¢ak i kad nije eksplicitno navedeno da je Bog autor doti¢ne povijesne epizode. Zato

se moze govoriti o povijesno-doktrinarnom aspektu obiju tih vjera. (Havel, 2013, str. 51)

,Utjecaj novije bliskoistocne povijesti na redefiniranje nekih dijelova Zzidovske i krS¢anske
teoloske misli — prvenstveno eshatologije — znacajan je. Moderna povijest utjecala je i na razvoj
islamske misli, Sto nije neocekivano budu¢i da je islam istodobno i1 vjera i drustveno

uredenje...* (Havel, 2013, str. 52)

,U Zidovstvu i islamu, vjersko se tumacenje aktualnih zbivanja ne oslanja nuZno na teolosku

doktrinu — Stovise, definirane teoloske doktrine za njihovu prosudbu u svetim spisima ¢esto
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uopc¢e nema — vec¢ se ono oslanja na povijesno sjec¢anje i na tumacenje svetih spisa kroz prizmu

povijesti.« (Havel, 2013, str. 53)

Nacelno govoreci, teologija 1 politika u zidovstvu i islamu nisu razdvojene kao §to su u
kr§¢anskom svijetu, u kojem se odnos Crkve i drzave temelji na nacelu “Bogu Bozje, a caru

carevo”. (Havel, 2013, str. 54)

Ali relevantnost teologije za politiku, odnosno njihova isprepletenost pa i fuzija, teologiju Cini

neizbjezivim ¢imbenikom svake dublje politicke analize Bliskog istoka. (Havel, 2013, str. 54)

Ranije spomenuti povijesno-doktrinarni zakljucci u zidovstvu i islamu su uglavnom, a formalno
uvijek, “nadogradnja” na temeljima koji predstavljaju objavljene vjerske dogme i nacela, kako
su zacrtani u pisanim i kanoniziranim izvorima religije, odnosno onome §to bi se moglo nazvati

teorijsko-doktrinarnim aspektom. (Havel, 2013, str. 54)

Autori bez podrobnijeg uvida u teorijske i teoloske postavke religija, koji ipak u arapsko-
izraclskom sukobu religiju prepoznaju kao vazan ¢imbenik, vjerovanja ¢esto uzimaju za glavni
razlog radikalizma i nepomirljivosti, i to i kod jedne i kod druge strane podjednako. U povijesti
obiju religija lako je pronaci brojne primjere brutalnoga vjerskog radikalizma. Zato se religija
u politici €esto uzima za negativan ¢imbenik, bez puno razlucivanja teorija razlicitih religija.
Ukoliko postoji ikakav komparativni pristup, on se odnosi na razli¢ita tumacenja svetoga teksta
unutar iste religije, nipoSto na razliCitost svetih tekstova razliCitih religija. Temeljna
pretpostavka takva pristupa je da religijski “fundamentalizam” i u Zidovstvu i1 u islamu

proizvodi jednak ili sli¢an politi¢ki radikalizam. (Havel, 2013, str. 56)

Dojam je da je vec¢ina zapadnih autora do prijelaza iz 20. u 21. stoljece rijetko uzimala religiju
1 civilizaciju kao vazniju odrednicu u politickim i drustvenim zbivanjima. To se prvenstveno
odnosi na politicka previranja i sukobe u kojem je jedna od strana islamska. (Havel, 2013, str.
60)

Zbivanja iz rujna 2001. ponovno su aktualizirala temu religijskog ¢imbenika u medunarodnoj i

sigurnosnoj politici, no ona je do danas ostala kontroverzna. (Havel, 2013, str. 60)

Havel istice jedan od razloga koji su doveli do toga da se ova tema zanemaruje ili stvara
nesuglasice prilokom obrade teme. ,,To je dominacija lijevo-liberalne, sekularno-humanisticke
1 materijalisticke ideologije na vecini odsjeka za druStvene i humanisticke znanosti zapadnih
sveucilista, ukljucujuéi u neSto manjem omjeru i izraelska. Religija je iz toga kuta gledanja

jedna velika nepoznanica, nerijetko bizarnost, polje prepuno zbunjujucih kontroverzija, a s
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etiCke tocke gledista i neugodnih razlicitosti koje postoje izmedu judeokrs¢anske 1 islamske.*
(Havel, 2013, str. 61). Sa sli¢nim problemom susrece se o orijentalistika, o ¢emu ¢e biti govora

u kasnijem poglavlju.

U stvarnosti, ve¢ina rane povijesti islama ukljuujuéi prakticki cio Muhamedov zivot, s
historiografske tocke gledista velika je nepoznanica. Izvjestaji iz formativnog razdoblja islama
povijest je utemeljena na sakralnoj tradiciji, a ne na provjerljivim povijesnim podatcima. To,
dakako, ne isklju¢uje mogucnost postojanja bliskosti izmedu sakralne tradicije 1 povijesnih
Cinjenica. No, Cesto ne znamo kada se izvjesStaji orijentalista izvjeStaj temelji isklju¢ivo na
Heiligen Geschichte, a kada na koliko-toliko provjerljivim povijesnim izvorima. Oskudnost
neislamskih, protuislamskih i heretickih izvora iz ranoislamskoga razdoblja nedvojbeno je
pridonijela nekritickom prihvacanju dostupnoga tradicionalnog materijala. No ve¢ i samo
nepostojanje alternativnih povijesnih izvora o vaznim navodnim povijesnim dogadajima u
kojima su sudjelovale desetci ili stotine tisu¢a ljudi, ozbiljnog bi povjesnicara trebalo potaknuti
na podrobniju kriticku evaluaciju postojece sakralne naracije. Za veéi dio daljnje povijesti
islamsko-zidovskih odnosa od najveée je vaznosti ono $to muslimani vjeruju, a ne povijesna

utemeljenost tih vjerovanja. (Havel, 2013, str. 81)
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4. POVIJESNOST I SHVACANJE POVIJESTI U ISLAMU

,,Vaznost povijesnih dogadaja za oblikovanje zidovstva i islama kakve danas poznajemo je
— u usporedbi s drugim vec¢im svjetskim religijama pa ¢ak uvjetno receno i s kr§¢anstvom —
izvanredno veliko. Ni zidovstvo se ni islam u svojoj teologiji, osim u samim fundamentima kao
Sto je jednobostvo, ne oslanjaju prvenstveno na dogme vjere, odnosno na apstraktne teoloske,
metafiziCke misli iz kojih su izvucene doktrine, nego na povijesne dogadaje u kojima je glavni
akter Bog. Zato ni primarni temelj njihova promisljanja o vlastitom identitetu i objekt unutarnje

polemike nisu nijanse dogmi, nego tumacenje povijesnih zbivanja.* (Havel, 2013, str. 89)

Sukobi unutar kr$¢anstva - Tijekom spomenutih sukoba, zaracene su strane, ili ratoborne
gomile, svakako poticali i drugi, vise ovozemaljski motivi. (Havel, 2013, str. 89) B. Lewis,
Stovise, tvrdi da u islamu uopc¢e ne postoji pravovjerje i krivovjerje u kr§¢anskom smislu rijeci,
prema kojem se ono odnosi na ispravno odnosno neispravno vjerovanje kakvim ga proglasi
nadlezno vjersko tijelo.29 (Havel, 2013, str. 91)

Povijest, dakle, a s njome nuzno i politika i zemljopis, isprepleteni sa svetim pismima i
autoritativnim tumacenjima, bili su i ostali vrelo teologije, filozofije i sveukupnoga Zidovskog
1 muslimanskog identiteta. U tome leZi vjerojatno najvazniji razlog zasto je Zidovstvo, a osobito
islam, vise od religije u zapadnjackom sekularno-humanistickom i tradicionalnom kr§¢anskom
smislu rije¢i. Razdvojenost izmedu “crkve 1 drzave” ne postoji ni u Zidovstvu ni u islamu, koji

te dvije sfere promatraju u jednoj cjelini. (Havel, 2013, str. 91)

Ispravnost teoloskih nacela o€itovala se kroz drustvene, vojne i politicke prilike zajednice, a ne
kroz logiku istanano poslozenih dogmi. Obje su se zajednice oblikovale oko zajedniCke
proslosti (zidovstvo) odnosno vjersko-politickog vodstva (islam); oni su im dali kolektivni

identitet, osjec¢aj medusobne pripadnosti i videnje zajedni¢ke buduénosti. (Havel, 2013, str. 91)

No ovdje valja izdvojiti jedan aspekt biblijskoga Zidovskog 1 tradicionalnoga islamskog
svjetonazora koji je zajednicki, jedinstven, iznimno relevantan, a to je pridavanje znacenja
povijesnim zbivanjima kao nacinu otkrivanja Bozje volje te, pod odredenim uvjetima, i odrazu

trenutaénoga duhovnog stanja zajednice. (Havel, 2013, str. 91)

Krenimo od zZidovstva. Za njegovo su oblikovanje i1 nastanak povijesni dogadaji “bili — i jo§

uvijek jesu — presudni”. Spero ovako objaSnjava vaznost povijesti u zidovstvu: Za na§ je

2 (Lewis, What Went Wrong, 2002., str. 112)
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svjetonazor klju¢no vjerovanje da je Bog Izraelov Bog povijesti, Sto znaci da se Bozja
ocitovanja imaju traziti vise u dogadajima iz povijesti i drustvenim procesima nego u sferi
prirode. A bududi da je Izrael narod Saveza, na svaki znacajniji dogadaj iz povijesti nasega
naroda treba gledati kao na objavni (revelational) koji je, u kona¢nici, od sveopéeg znacaja. A
ako su vaznija dogadanja iz naSega nacionalnog zivota BoZzji znakovi i oCitovanja, onda
presudnim postaje pitanje odziva naSega naroda na te znakove. (Havel, 2013, str. 92 prema
Spero & Pessin, 1989, str. 41.)

Kako smo vidjeli, ovakav pogled na povijest ¢ini Zidovstvo fundamentalno razli¢itim u odnosu
na vecinu drugih velikih religija, s iznimkom islama, u kojima se prednost u razmisljanju o
bozanskome pridaje kontemplativnoj, apstraktnoj i misticnoj duhovnosti, uz zapostavljanje

ovozemaljskoga, te mitovima i prirodi. (Havel, 2013, str. 92)

Zidovska se poslusnost Bogu nije o¢itovala u njihovu pronicanju u sloZene nijanse duboke
teoloske misli, nego u konkretnome — u pravednom i etickom odnosu prema ljudima u
svakidas$njim odnosima, te u doslovnom postivanju Bozjih naredbi i zabrana. Biblijski su se
tekstovi sve do dolaska helenisticke misli i njezina utjecaja na zidovstvo nacelno shvacali
doslovno, a ne alegorijski, osim ondje gdje je alegorija ili metafora dio poruke. Sustavna
teologija i ispovijedanje dogmi vjere kakve danas poznajemo u religijskoj znanosti nisu
postajali. (Havel, 2013, str. 93)

1z tog se razloga u zidovskim svetim pismima ve¢ina pozornosti svraca na povijest: na proslost,
a potom 1 na sadaSnjost i buduénost — na stvari koje je Bog neko¢ u€inio za Zidovski narod 1
koje ¢e, smiluje li se, uciniti opet. U razmatranjima o vjeri Izraelaca po osvajanju Svete zemlje,

jedan od najpoznatijih povjesni¢ara drevnog Izraela profesor John Bright objasnjava:

»lzraelova religija nije se sastojala od odredenih religijskih ideja ni etickih nacela, nego se
temeljila na sje¢anju na povijesno iskustvo koje su tumacili vjerom i na koje su odgovarali u

vjeri.” (Havel, 2013, str. 93)

1z povijesti je narod ucio $to je Bogu milo i mrsko; povijest je oslikavala ne samo BoZje naume
1 puteve, nego i samo njegovo postojanje. U zidovstvu je Bog gospodar povijesti ne samo u
smislu da on vlada nad dogadajima koji se zbivaju unutar okvira povijesti nego i u tome da On
odabire obznaniti svoje postojanje i svoju volju kroz povijesne dogadaje i putem njih. (Havel,

2013, str. 99)

27



4.1 Islamski svijet: ,,povijesno osvjesteno drustvo”

Razabiranje bozanskog djelovanja u politi¢kim, drustvenim i vojnim zbivanjima, islamskoj je
religiji pertinentno gotovo koliko 1 zidovskoj, iako ne na isti nacin. Od najvece teoloske vaznosti
za islam je rana povijest, ona koja je zapisana u kanoniziranim spisima. Pri tome, razlucivanje
izmedu povijesti kao zbirke sakralnih tradicija upitne, neprovjerljive ili nikakve povijesnosti, i
povijesti kao discipline u modernom znanstvenom smislu rijeci, za teoloska tumacenja nije
vazno; kanonizirana zbivanja smatraju se doslovhom povijescu, a tumacenja koja bi njihovu
povijesnost stavljala pod upit (makar i neizravno, primjerice kroz njihovo shvaéanje kao
alegorije) u sunitskom su islamu rijetko imala znacajniji utjecaj na srednjostrujasku teologiju.

(Havel, 2013, str. 103)

Na ovozemaljski uspjeh korporativne zajednice muslimani gledaju kao na odraz bozanske
naklonosti. Stovise, korporativna zajednica muslimanskih vjernika predstavlja “inkarnaciju
bozanske volje u povijesti”. Za razliku od Zidovstva, islamska korporativna zajednica nije
nacionalno, nego Sire vjersko tijelo, odnosno umet. Njegova snaga i kontinuirano $irenje na
okolni, jo§ neosvojeni teritorij, koji je Dar al-harb, predstavljalo je od pocetaka islama
nerazdvojivu poveznicu s bozanskom potvrdom islama kao istinite religije, odnosno S
prepoznavanjem Alahove naklonosti. Tako su, primjerice, prva Cetvorica kalifa (632. — 661.)
za Cije se vladavine islam proSirio brzinom kakvom nije ni jedna druga religija prije ili poslije
islamske, u islamskoj tradiciji prozvani ar-rasidun, “oni koji ispravno vode”. Orijentalist F. E.
Peters u svome je glasovitom ¢lanku Quest of the Historical Muhammad objasnio da je, dok je
potvrda krS¢anske vjere u Uskrsu, potvrda islamske u njegovoj golemoj i zapanjujucoj
inicijalnoj ekspanziji. Ovo je izjava od presudne vaznosti za ispravno razumijevanje islama,
osobito u kontekstu istrazivanja kao §to je ovo, jer autor povijesna zbivanja obiljezena vojnim
i politickim Sirenjem predstavlja kao sine qua non sveukupne religije islama, budu¢i da

uskrsnuce za kr§¢anstvu jest upravo to. (Havel, 2013, str. 104)

Sirenju islama Peters stoga implicira soterioloSki znacaj; s pravom: ranoislamski tekstovi

nedvojbeno povezuju vojno pobjedivanje i pravovjernost.®® Opée je prihvadeno da ée

30 To se ¢ak ne odnosi samo na islam. U Suri 30. koja se zove Rim, muslimani Zaluju nad pobjedom Perzijanaca,
Stovatelja vatre, nad Rimljanima (Bizantincima), sljedbenicima Knjige. Alah u Suri 30:3-4 nagovijesta bizantsku
pobjedu nakon koje “veselit ¢e se pravovjerni” (Havel, 2013, str. 104).
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najispravnija religija jednom potpuno trijumfirati a kraj povijesti obiljezit ¢e globalna uspostava

1slama i éerijatske31 vlasti. (Havel, 2013, str. 104)

»Ekspanzija o kojoj je rije blisko je povezana s konceptom svetog rata, dzihada. Sveti se rat
od islamskih pocetaka uvrijezio kao nerazdvojiv dio vjere. Taj rat je, StoviSe, s muslimanske
tocke gledista jedino moguée stanje izmedu muslimana i nemuslimana pa ne mora biti ni
objavljen. Upravo u tom kontekstu, islamski vjersko-politicki pogled na osvajanje teritorija za
islam, status osvojenoga teritorija, status izgubljenoga teritorija — a sve je to dio povijesnoga
slijeda vezanog, striktno govore¢i, uz vrijeme i prostor, a ne uz metafizicke parametre — vazan
je za razumijevanje interakcije izmedu religioznih politi¢kih aktera koji nadahnuce za svoje
postupke i ciljeve nalaze u izvorima islama s jedne strane i nemuslimana s druge strane.*
(Havel, 2013, str. 104)

Povijest kao kronoloski slijed zbivanja (odnosno percipirani slijed zbivanja) ima vazno mjesto
i u tumacenju (tafsir) najranijih svetih spisa, Kur’ana i hadisa. Budu¢i da izmedu razli¢itih
dijelova Kur’ana, dijelova Kur’ana i hadisa te hadisa medusobno®2 nerijetko postoje oprje¢nosti
glede poruke, metoda zakljucivanja o tome koja je poruka danas mjerodavna temelji se na
kronologiji. Uvrijezeno tumacenje svetih tekstova, kao i njihova primjena u zakonodavstvu
(fikh) temelje se na pretpostavci da novije objavljene zapovijedi, naputci ili poruke, ako se

razlikuju od onih starijih, te prethodne opozivaju i ukidaju. (Havel, 2013, str. 105)

Ovo se nacelo odnosi na kanonizirane tekstove, ponajprije na Muhamedovo ucenje i postupanje,
od pocetka primanja objava do njegove smrti desete hidzretske godine, a ne na kasniji tijek
povijesti, koja nema ni pribliZno istu spoznajnu vrijednost. Zbivanja iz kasnije povijesti nisu tu
kako bi se oponasala i ona se ne shvacaju kao objava Bozjih nauma, kako je to slu¢aj u
zidovstvu. To ne znaci da ona ipak nemaju teolosSku vrijednost. Ta zbivanja, naime, mogu biti
odraz Alahova zadovoljstva ili nezadovoljstva umetom i nerijetko se tumace upravo u tim
kategorijama. Kako je provjereni na¢in djelovanja ugodna Alahu oponasanje Muhameda i ar-

raSiduna, islamski su teolozi tijekom kasnijih stolje¢a, osobito u vrijeme kad je islam

31 Serijat — u doslovnom prijevodu s arapskog jezika zna¢i put koji vodi k izvoru. Serijat je vjersko pravo ili
normativni aspekt islama, utemeljen na glavnim islamskim vrelima — Kur’anu i sunnetu, te ozna¢ava sveukupnost
pravila, odredbi, ucenja i vrijednosti koje su duzni slijediti i primjenjivati svi muslimani. Ona obuhvacaju ibadet
(bogosluzje), moral, obrazovanje, politiku, ekonomiju, odnosno pojedinosti o tome kako se musliman treba
ponasati u svakodnevnom zivotu. http://www.islamska-zajednica.hr/naslovnica/sto-je-serijat (20.8.2020.)

32 Zapisivali su ih muslimanski teolozi i pripadnici vladarskoga staleza kako bi njima potkrijepili neki nauk, ojacali
svoj politicki i1 vjerski polozaj ili pak pobili ili ugrozili protivnicki. U Siroj islamskoj zajednici stolje¢ima su se
vodile rasprave o vjerodostojnosti pojedinih hadisa i nije rijedak fenomen da neki islamski teolozi odredene hadise
smatraju autentiénima dok ih drugi drZe krivotvorinama. (Havel, 2013, str. 343-344)
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dozivljavao poraze i teSkoce, zagovarali povratak na nacela i postupanja iz toga ranoislamskog

razdoblja. (Havel, 2013, str. 106)

,U ranoislamskim pri¢ama, pak, naglasak je na njihovoj poucnosti. U tim pricama neki
povijesni dogadaj u najboljem slucaju sluzi kao jezgra oko koje se plete bogata naracija s
teoloskom, moralnom ili zakonskom poentom (drugi razlog prepri¢avanja je da se necijim
predcima pripiSe sudjelovanje u vaznim ranoislamskim dogadajima). VaZnost poente, a ne
povijesnosti, o¢ituje se u opisu protagonista kuranskih i drugih ranoislamskih pri¢a.« (Havel,

2013, str. 106)

Glavni argument povijesnosti mnogih ranoislamskih pri¢a temelji se na isnadu3, pa impresivan

slijed prenositelja tradicije ¢ini glavninu mnogih hadisa. (Havel, 2013, str. 106)

Bilo da se radi o0 izvornim Muhamedovim porukama i djelima, bilo da se radi kasnijoj kuranskoj
egzegezi, bilo da se radi o kombinaciji tih dvaju ¢imbenika, negativni opisi Zidova iz
ranoislamskoga razdoblja, budu¢i da su kanonizirani, postali su neodvojiv dio religije islama.

(Havel, 2013, str. 345)

Rjecito objasnjenje odnosa povijesti i islamskoga svijeta dao je B. Lewis: U odnosima s
islamskim svijetom postoji poseban razlog za obratiti pozornost na povijest — taj Sto se radi o
drustvu neuobicajeno izostrenoga historijskog osvjestenja. Za razliku od onoga $to se zbiva u
Americi te sve vise 1 u Europi, u islamskim zemljama, a osobito na Bliskom istoku, povijesno
znanje, koje seze sve do dolaska islama u sedmom stolje¢u, rasprostranjeno je, opSirno te — ako
i nije uvijek to¢no — zivopisno i detaljno. (Havel, 2013, str. 107 prema Lewis, 2010, str. 169-
170)

U svakom dobu i prostoru, na ulogu islama utjecali su tada aktualni politicki pokreti, nacionalne
politike, ekonomske potrebe 1 kulturoloski obrasci. Jedan ugledni muslimanski uc¢enjak rekao
je kako se islamska povijest moze shvatiti samo kao neprestana tenzija izmedu “vladajucih
institucija” (politika, ekonomija, drustva) 1 “religijskih institucija” (zakona, teologije, ulema).
Zbivanja su tijekom povijesti oblikovala islam, a to oblikovanje u odredenoj mjeri traje i danas.
(Havel, 2013, str. 107)

,Naime, ako je uistinu povijest, odnosno vojno-politicka ekspanzija, bila presudna za
oblikovanje izvornoga zidovstva, odnosno islama, onda se moze ocekivati da se u pogodnome

povijesnom trenutku iz Zidovstva i islama pokrene i obrnut proces: kreiranje (ili pokusaj

33 Niz prenositelja hadisa.
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kreiranja) ostvarenja mesijanskih i eshatoloskih zbivanja predvidenih prorocanstvima doti¢ne
religije, kroz politicke, vojne i druge ovozemaljske projekte, temeljem vjere da je moguce
izazvati bozansku intervenciju u povijesti ili biti sredstvom nastavka davno zapocetih

povijesno-religijskih procesa.” (Havel, 2013, str. 107)

,,Dio Sijitskih klerika implicira da bi kataklizmicki sukob islama s Izraelom potaknuo povratak
Mahdija, skrivenog imama, i globalni trijumf islama. Mnogi muslimanski Klerici otvoreno
zagovaraju povratak na militantni ekspanzionizam koji je od razdoblja zivota Muhameda i ar-
radiduna stvorio normativno, referentno razdoblje za sva kasnija vremena. I Zidovi i muslimani

u vlastitim povijesnim naracijama nalaze potvrdu svojih politi¢kih i religijskih argumenata.*

(Havel, 2013, str. 107)

Ne ulazec¢i u njihovu historiografsku vrijednost, mnogi dijelovi te povijesne naracije obiluju
cudesnim pojedinostima pa o¢ekivanja religioznih aktera i jedne i druge skupine da ¢e povijest
1 dalje teci ili se ponovno pokrenuti u skladu s tim tendencijama nisu ni neobi¢na ni nelogi¢na.

(Havel, 2013, str. 108)

Ta je grada temelj kako za sluzbenu islamsku teologiju i zakonodavstvo, tako i za mnoge
povijesne prikaze Muhamedova zivota. Povijesnost te grade, ¢esto je upitna i nepotvrdiva, ali
aspekt povijesnosti u ovom trenutku nije odve¢ relevantan: za muslimana vjernika ti su izvori
vjerodostojni pa ih za potrebe svojih istrazivanja Havel nacelno i tretira kao takve. (Havel,
2013, str. 297)
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5. (NE)POLITICKI ISLAM

Havel donosi misljenje jednog od najistaknutijih islamskih teologa danasnjice, a to je
egip¢anin Jusuf el — Kardavi. ,,On je upozorio kako je izraz ,,politi¢ki islam* pogrjeSan zato §to
,,sustinski islam jeste politicki i politika je dio islama®, a ,,vjera i politika su jedno®.* (Havel,
2015.e, str. 53) Takoder u jednoj fetvi odbacuje uporabu sintagme ,,politicki islam* jer ona

podrazumijeva postojanje islama koji nije politi¢ki. (Havel, 2018., str. 40)

Povezanost politike i vjere u islamu vidljiva je od samog nastanka prvotne zajednice muslimana
u Medini. Podjela svijeta na Dom islama (Dar al-islam) i Dom rata (Dar al-harb) postoji, prema
tradiciji iz hadisa, od najranijih islamskih vremena, jo§ od medinskoga razdoblja Muhamedova
zivota (622. — 632). Slijediti Muhamedov primjer i voditi sveti rat protiv nemuslimana, dok se
njihovo podrucje ne stavi pod politicku vlast islama, predstavljalo je muslimansku vjersku
obvezu, a vojni uspjeh muslimana bio je dokaz da je Alah uz njih. Sveti rat se isprva odnosio
na zasjede i prepade usmjerene protiv mekanskih karavana ili na obranu od osvetnickih napada
mekanskih KurejSita. No s osvajanjem zidovskoga utvrdenog grada Khajbera, dZihad prerasta
u osvajanje teritorija za islam, u kojem stanovni$tvo ostaje zivjeti pod uvjetima koje propisuje

muslimanske vlast te stjeCe status “zaSti¢ene manjine” odnosno zimija. (Havel, 2013, str. 340)

Jednom osvojena podrucja smatrala su se dovijeka dijelom Dar al-islama, Cije je Sirenje
ireverzibilan 1 prirodan tijek povijesti. No 1 u islamu su izvanjski utjecaji oblikovali nacin
vladanja, ophodenja s nemuslimanima te razinu spremnosti da se nafelna predodZba o

vlasniStvu umeta nad zemljom pretoci u konkretno vojno ili politicko djelovanje.

»Medu muslimanima, Alahova svemoc 1 superiornost islama nikad se nisu prestali percipirati
kroz islamska vojna osvajanja i veli¢anstvene uspjehe na bojnom polju. Ti su uspjesi tada veé¢
bili dogadaji iz daleke proslosti, no njihov izostanak iz suvremenih zbivanja nije predstavljao
osobito problematicnu teolosku kategoriju: u Kur’anu 1 drugim izvorima prepoznata je

mogucnost da neprijatelj katkad bude jaci, a muslimani slobodni od obveze vodenja dzihada.

(Havel, 2013, str. 371)

Povratak na izvorna islamska nacela, medu koja spadaju i Muhamedove ratne strategije, danas
je jasno definiran kao nuznost u politickom i drustvenom nastupu islamisti¢kih skupina. (Havel,

2013, str. 563)
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Uzevsi u obzir prethodno navedeno, pitanje koje se namece jest: je li islamsko druStvo moguce
urediti po nacelima demokracije? Moze li se religija islama uopce odvojiti od politike, kao Sto

je na Zapadu odvojena Crkva od drzave?

Razdvojenost Crkve i drzave kakvu poznaje kr$¢anstvo u islamu nikada u povijesti nije
postojala kao srednjestrujaska religijska ili politicka misao.* Zato se godine u islamu ne broje
primjerice od Muhamedova rodenja ni od prve objave ni od pocetka njegova prorockog
djelovanja. Broje se od hidzre koja je u odnosu na ranije etape Muhamedove karijere razlicita
samo po tome §to je njegov prijelaz iz Meke u Medinu za posljedicu imao uspostavu drustva

politi¢ki uredena sukladno zakonima islama. (Havel, 2015.e, str. 54)

Bas zato, kao Sto je ve¢ ranije spomenuto, na politi¢ki 1 vojni uspjeh korporativne zajednice
muslimani gledaju kao na odraz bozanske naklonosti, a korporativna zajednica muslimanskih

vjernika (umet) predstavlja "inkarnaciju bozanske volje u povijesti". (Havel, 2015.e, str. 54)

,»Medu muslimanskim je vjernicima opéeprihvacena pretpostavka da ¢e najispravnija religija —
islam — jednom potpuno trijumfirati a vrhunac povijesti obiljezit ¢e globalna uspostava islamske
vjere i Serijatskog zakona. To je najvazniji razlog zbog kojega dzihad nije jedan od stupova
vjere; stup vjere mora biti stalan, a dzihad to nije zato jer ¢e postojati samo dotle dok se sav Dar

al-harb ne pripoji Dar al-islamu.*“ (Havel, 2015.e, str. 55)

No ako su, kako Kardavi objasnjava, vjera i1 politika u islamu jedno, upustanje u analizu koja
bi bila dublja od nacelne primorava nas na preciznije definiranje najmanje dvaju pojmova. Prvi
je islam. Promatramo li islam kao ponajprije kulturoloski fenomen, koji nekoj zajednici pruza
identitet 1 Zivot obogacuje odredenim obicajima, blagdanima 1 obredima te lingvistiCkim,
umjetnickim, arhitektonskim ili dijetalnim osebujnostima, kako je to primjerice slucaj s
mnogim bosanskohercegovackim muslimanima, osobito prije ratova 1990-ih, onda je on u

cijelosti spojiv s demokracijom. (Havel, 2015.e, str. 56)

Promatramo li islam kao duboko ukorijenjenu tradiciju s pripadaju¢im svjetonazorom koja se
u nekom drustvu razvijala stolje¢ima, onda za analizu razine njegove spojivosti s demokracijom

moramo razmotriti razli¢ita drustva ponaosob. (Havel, 2015.e, str. 56)

34 Karen Armstrong objaSnjava: "Politika u kr§¢anskoj religiji nikad nije imala sredi$nju ulogu. Konacno, Isus je
govorio da njegovo kraljevstvo nije od ovoga svijeta. Kod muslimana pak politika nije nikada imala drugorazredan
znacaj. Kao $to smo do sada vidjeli, za njih je politika bila pozornicom njihove vjerske potrage" (Armstrong,
2008.b, str. 248)
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Havel je za polaznu tocku svoje analize uzeo sunitski islam u njegovu izvornom, odnosno
klasi¢nom obliku — onom koji se temelji na kanonu i sunnetu odnosno ranoislamskoj tradiciji.
Ti su tekstovi poznati kao Kur'an, hadisi i Prorokove biografije, od kojih je najvaznija Ibn
Ishakova Sirat rasul Allah. Oni su mjerodavni u svim pitanjima vijere i zakona, premda, kako
smo ranije vidjeli, na samo oblikovanje islamskih drustava utjecu i drugi ¢imbenici koji pak
nisu opcenito prepoznati kao mjerodavni. Stoga je jasno da ni jedna danasnja muslimanska
zajednica ne pociva isklju¢ivo na kanonu i sunnetu te da islam u razli¢itim drustvima poprima

razli¢ite oblike. (Havel, 2015.¢, str. 57)

,»Na temelju razumijevanja spontane i prirodne uloge koju ranoislamski tekstovi imaju u
oblikovanju stavova o suvremenim druStvenim temama unutar svekolike islamske civilizacije
mozemo ste¢i bolju predodzbu i o tome koliko je doista golema vaznost tih tekstova za
islamisticke skupine koji na njima izravno i ciljano temelje svoja politicka nacela. Takoder
postaje jasnije i koliki je potencijal privla¢nosti njihove poruke medu najSirim mnostvima
muslimanskih vjernika trenutno nezainteresiranih ili neupoznatih s njome u trenutku kad se
nadu pred odredenim politi¢kim izborom koji im se predstavi kao vjerski relevantan.« (Havel,
2015.¢, str. 60)

Islam i izvr$na vlast

Uzmemo i za polazisnu to¢ku ogoljeno etimolo$ko znacenje rije¢i "demokracija" u smislu
"vladavine naroda”, onda "fundamentalni" islam nije samo u velikoj mjeri spojiv s
demokracijom nego valja zamijetiti kako je islamska civilizacija moZda prva velika civilizacija
u povijesti koja je neka demokratska nacela primijenila na svoju §iru zajednicu, i to od samih

pocetaka. (Havel, 2015.¢, str. 60)

Muslimani plemenita i neplemenita roda, bogati i siromasni, pred Alahom su jednaki, pa tako
svaki od njih moZe ne samo sudjelovati u drustvenim procesima odluc¢ivanja nego i obnasati
vlast. Time je bila isklju¢ena i druga (prva je izravno rodbinsko nasljedivanje jer da je Muhamed
imao sina, on bi skoro sigurno naslijedio vlast) vjerojatna metoda biranja nasljednika, a to je

staleSka pripadnost.

Idzma al-umma, odnosno konsenzus umeta, tako je postao temelj legitimnosti vlasti sve do
razdoblja vladavine Abasida. lako je idZma autenti¢ni islamski 1 jedini vjerski legitiman dolazak
na vlast, ona je tijekom povijesti bila rijetka odrednica politickih procesa. (Havel, 2015.e, str.

62) Demokrati¢nost izbora uglavnom se veze samo uz prva tri kalifa. Kasnija povijest kalifata,
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sve do njegova ukinuca 1924., uglavnom je odstupala od prvobitnih nacela demokrati¢nosti.

(Havel, 2015.e, str. 65)

Mozemo reci kako islam utemeljen na kanonu i sunnetu prepoznaje nacela demokracije u

etimoloskom znacenju te rijeci, kad je u pitanju izbor izvrsne vlasti. (Havel, 2015.¢e, str. 66)

Demokracija danas podrazumijeva vladavinu zakona, a vladavina zakona je usko povezana s
trodiobom vlasti na zakonodavnu, sudbenu i izvr$nu. Zakonima je inter alia uredena odvojenost
Crkve 1 drzave, laicizacija drzavnih institucija, jednakost pred zakonom, zabrana
diskriminacije, pluralizam, vjerske i gradanske slobode, zastita manjina, razvoj civilnog drustva

te jednakost spolova. (Havel, 2015.e, str. 67)

,»,NO promotrimo li povezanost demokracije sa zakonodavstvom, odnosno izborom
zakonodavne vlasti ¢ija ¢e ovlast i zadaca biti donosenje zakona u skladu s voljom vecine a bez
diskriminacije vecine, uocit ¢emo da je ona u islamu puno nestabilnija nego kad je u pitanju

izvrSna vlast.” (Havel, 2015.e, str. 67)

,»...Unutar islamskih drustava po pitanju zakonika postoji sukob izmedu modernista i
preporoditelja (revivalists), te da je za ove potonje pitanje zakona drzave od goleme vaznosti a
jedan od njihovih prioriteta njegovo uskladivanje s islamskim pravnim sustavom. Tako su u
islamskim drzavama pod zapadnjackom vlas¢u katkad postojala "dva paralelna pravna sustava"
jer zapadnjacki kodeks, makar bio i sluZzben, nikad nije priznat kao dio islamskoga pravnog
sustava.” (Havel, 2015.e, str. 67) Uskladivanje s islamskim pravnim sustavom znaci zapravo
primjenu Serijatskog zakona, a ,,Serijatski zakon, sukladno nacelu da su "vjera i politika jedno",
niposto nije ograni¢en na pitanja koja se ti¢u samo sfere metafizickoga, nego svakog aspekta

ovozemaljskoga osobnoga i drustvenog zZivota.” (Havel, 2015.e, str. 67)

,Postojanje demokratski izabranoga zakonodavnog tijela u muslimanskoj drZzavi zbog toga je u

najboljem slucaju zalihosno a u najgorem bogohulno.* (Havel, 2015.e, str. 67)

Vecina egipatskih i drugih azijskih 1 sjevernoafrickih muslimana smatra kako Serijat treba Ciniti
okvir unutar kojega se ureduje zakonodavstvo i sudstvo drzave.* Agencija Pew Reserch Centar
zbog bojazni o islamistima u vlastima arapskog svijeta, uklju¢uju¢i Egipat, provodi anketu.
Prema toj anketi, ve¢ina ispitanika muslimanske vjere smatra da je povezanost religije i politike

pozeljna. U Egiptu ih 48 posto smatra da je uloga islama u politici ve¢ sada velika, 49 posto

3 Prema istraZivanjima organizacije Pew Reserch Centar (objavljeno 30.travnja 2013.), koje Havel detaljnije
iznosi u ¢lanku Politicki islam, sekularizam i demokracija. (Havel, 2015.e, str. 67-69)
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misli da nije, a 3 posto nema misljenje. Cak 95 posto onih koji smatraju da je uloga religije u
politici velika, misle da je to dobro, dok 80 posto onih koji smatraju da je religija u politici
zapostavljena, to ne odobrava (vidi Tablicu 1.). (Havel, 2011, str. 48) Ono $to je zapravo
uznemirujuce, golema vecina ispitanika u Egiptu podrzava ozakonjenje radikalnih Serijatskih
odredbi o kamenovanju preljubnika (82 posto), bi¢evanju i odsijecanju ruku kradljivcima (77
posto) te ubijanju onih koji napuste islam (84 posto). Ti statisti¢ki podaci pokazuju da medu
muslimanima prevladava misljenje kako unutarnje ustrojstvo vlastite zajednice treba biti

uredeno u skladu s vjerom. (Havel, 2011, str. 48)

Tablica 1. Ocjene utjecaja religije u drustvu

Uloga islama je velika Uloga islama nije velika
Dobro % Lose % Dobro % Lose %

Egipat 95 2 2 80
Libanon 72 19 49 42
Jordan 53 37 2 33
Turska 45 38 26 33

Izvor: preuzeto u cijelosti (Havel, 2011, str. 48)

Takav stav per se iskljucuje Sire drustveno prihvacanje postojanja tijela koje bi samostalno i

neovisno o vjeri donosilo zakone. (Havel, 2015.e, str. 67)

,U demokratskim druStvima to tijelo je parlament. U zapadnome demokratski izabranom
parlamentu zastupnik moze biti religiozan ili sekularan, i §to je najvaznije slobodan je pozvati
se na vjeru (kao 1 na savjest, razum, logiku, pragmatiku, osjecaje, volju birackog tijela itd.),
zanemariti je ili je smatrati nerelevantnom za odredeno pitanje kod izglasavanja ustava i zakona.
Nadalje, izbori se odrzavaju u pravilnim intervalima, a nova zakonodavna ve¢ina zamjenjuje
prethodnu sukladno volji birackog tijela. U drustvu ¢ije je zakonodavstvo zadano parametrima
srednjovjekovnih religijskih norma o temeljnim se druStvenim pitanjima uopée ne moze

raspravljati.© (Havel, 2015.e, str. 67)

Ukoliko pod demokracijom podrazumijevamo biranje neovisne izvr$ne i zakonodavne vlasti,
§to ¢e re¢i ukoliko prihvatimo definiciju demokracije iz suvremenih rjecnika i europske
politicke teorije i prakse, onda mozemo ustvrditi da muslimanska drustva izgradena na kanonu
1 sunnetu nisu kompatibilna s demokratskim nacelima. U takvim je druStvima apsurdna i sama
pomisao da bi parlament mogao izglasati intervenciju u objavljeni bozanski zakon, izmijeniti
ga ili ukinuti. (Havel, 2015.g, str. 69)
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Suprotnosti islamskoga i zapadnjackog svjetonazora obradio je Michael Cook®®, jedan od
najuglednijih suvremenih orijentalista. On objasnjava kako se "pogrjesno" (wrong) na Zapadu
cesto ne percipira kao takvo ako ne skodi nikome drugome doli samome pocinitelju. Jedna od
okosnica sekularne humanisticke misli je da nitko, pa ni bilo koja religijska zajednica, nema
"monopol na moralnu osudu™. Na sedamsto stranica knjige on opisuje kako u islamu pak postoji
koncept "zapovijedanja ispravnoga i zabrane pogrjesnoga" (alamr bi’l-ma rif wa’l-nahy an al-
munkar) u kojem nitko ne moze reéi da se nesto $to ¢ini ili ne ¢ini ti¢e samo njega jer se tie

"jo$ najmanje jedne osobe, a to je Bog". (Havel, 2015.e, str. 73)

»INemogucénost uspostave izabranoga zakonodavnog tijela i zakonodavstva u c¢ijoj bi
nadleznosti bila izmjena ili ukidanje bilo kojega Serijatskog propisa koji nije u skladu sa
steCevinama suvremenoga pluralnoga, tolerantnoga, otvorenoga 1 sekularnog drustva,
podrazumijeva nemoguénost uspostave demokracije kako je shvaca Europa.* (Havel, 2015.¢,

str. 73)

Odabir izvrSne vlasti ve¢inom, ma kolika ona bila, zna¢i demokratski odabir tijela nadlezna za
provodenje zakonski zadanih teokratskih nacela jer je najvaznija zadaca vladara (izvr$ne vlasti)
postivati i provoditi Sveti zakon. Takva mjeSavina demokracije i teokracije uvijek rezultira
teokracijom. (Havel, 2015.¢, str. 73)

36 Ovu temu obradio je u svojoj knjizi Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought (2001.).
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6. ORIJENTALISTIKA I POLITICKA MISIJA

Orijentalistika, kako sama rije¢ govori, odnosi se na znanstveno izucavanje Istoka, i to
ponajprije Bliskoga. Glavni predmet istrazivanja je islam kao najrasprostranjenija bliskoistocna
religija oko koje se razvila snazna civilizacija prisutna u svakom vidu osobnoga i drustvenog
zivota. Drugi vazan predmet istrazivanja je lzrael i judaizam, kao i razli¢ite autohtone krs¢anske
zajednice (Maroniti, Aramejci, Kaldejci, Kopti), te na kraju manje vjerske i nacionalne skupine,
poput Druza, Kurda, Jezida ili zoroastrijanaca. lzucavanje njihove medusobne interakcije,
naravno, takoder spada u orijentalistiku. Zato je orijentalistika bogata i slozena znanost, nuzno
multidisciplinarna i interdisciplinarna. Ona ukljucuje gotovo sva polja podruc¢ja humanistickih
i drustvenih znanosti: povijest, zemljopis, arheologiju, teologiju, filozofiju, epistemologiju,
aksiologiju, filologiju, antropologiju, etnologiju, sociologiju, politologiju, pravo, ekonomiju,
umjetnost... (Havel, 2015.d, str. 68)

,»1aj egzotiéni komad zemlje, dio koje su mnogi smatrali ,,svetom*, odpamtivijeka je privlacio
pozornost ponajprije zbog pridavane joj religijske vaznosti. Ono §to je pod okriljem reformacije
zapocelo kao izuCavanje biblijskih tema, do 19. se stolje¢a razmahalo u znanost koja je na
podrucju arheologije, religiologije i filologije ukljucivala istrazivanje ne samo semitskih nego

i drugih isto¢njackih civilizacija.“ (Havel, 2015.d, str. 69)

Orijent je s vremenom u oCima Europljana percipiran kao egzoticno mjesto, 1 privlacno i
odbojno, puno misti¢nih ¢ari i nepredvidivih opasnosti. Potom je Orijent postao objekt
europskih imperijalnih Zelja 1 evangelizacijskih ambicija te subjekt diplomatskih, ratnih i
politickih spletki; romantizam i cinizam zasjenio je aktivizam. S pojavom suvremenih sredstava
komunikacije i informacije, Orijent gledan s Okcidenta izgubio je dio Sarma i misti¢nosti.

(Havel, 2015.d, str. 70)

Do pocetka kolonijalnog zanimanja Zapada za Orijent, Zapad je ve¢ razvio metode kritickog
analiziranja, propitivanja i reevaluiranja, kako sebe tako i svega oko sebe. No kad je Ori je nt
postao predmet povecanoga — pa i kolonijalnog — zanimanja Zapada, nacelno u 19. stoljeéu, te
su metode bile spremne za primjenu na tim djevicanskim, neistrazenim podrucjima. Bilo je to
razdoblje kad je u druStvenim i humanistickim znanostima bilo malo cenzure i nimalo
autocenzure. Nije bilo ni politicke korektnosti, pa se metodoloska korektnost lako nametala kao

najvazniji kriterij. (Havel, 2015.d, str. 70)
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,,Zatim se dogodila promjena. Nadmetanje se iz znanstvenog i neznanstvenog prometnulo u
dvoboj izmedu legitimnog 1 nelegitimnog, a pobijednik unaprijed zadan: bilo je to legitimno
znanje. S naglaskom na ,,legitimno®, a ne na znanje. Bitno je bilo da diskursom dominira jedan
novi koncept: tolerantnost. 1 to ne bilo kakva, nego jednosmjerna tolerantnost, ona koju Zapad
pruza prema Istoku, pri cemu je uloga Zapada da njeguje samorefleksiju, samokriti¢nost i da se

posiplje pepelom, a uloga Orijenta da mu ga isporucuje.* (Havel, 2015.d, str. 71)

Tu promjenu potakla je objava pamfleta Orijentalizam koju je 1978. objavio Edward Said. U
tom trenutku Zapad je uvelike bio politicki diskreditiran, ideoloski konfuzan, moralno srozan i
identitetski ispraznjen. Sustigla ga je kolonijalna proslost, rasizam, totalitarizmi, Holokaust.
Udruge civilnog drustva, lijevo — liberalni aktivisti i nedoSkolovani anarhisti nametnuli se se
kao mjerodavni tumaci proSlosti, sadaSnjosti 1 buduénosti, a ,,metoda tumacenja bila je
kombinacija mazohisti¢ke samokriticnosti prema vlastitoj civilizaciji i opseznog neznanja o

gotovo svakoj drugoj.© (Havel, 2015.d, str. 71)

,»Said, palestinski kr§¢anin, profesor engleskog jezika i knjiZzevnosti, upustio se u ambicioznu
avanturu objasnjavanja kako izu¢avanje Orijenta — odnosno, da budemo sasvim jasni, islama —
s pozicije Okcidenta zapravo predstavlja novi oblik kolonijalizma. To $to je Said, kad je rije¢ o
vedini orijentalistickih tema, pa i onoj mozda najvaznijoj, a to je povijest, bio neuk, malo je
kome krajem 1970-ih zasmetalo i malo kome smeta danas.* (Havel, 2015.d, str. 72)

Glavna Saidova teza jest da je orijentalizam samo odraz okcidocentri¢nih predrasuda prema
Arapima 1 islamskom svijetu i zelje da ih se podc€ini. Said u svom pamfletu govori: ,,Ja vjerujem
da je orjjentalizam vazniji kao znak euroatlanske moc¢i nad Orijentom nego kao vjerodostojan
diskurs o Orijentu (Havel, 2015.d, str. 73 prema Said, 1999., str 9.)

Ne, orijentalizam (orijentalistika) je nain promi$ljanja o Istoku uskladen s odredenim
metodoloskim kriterijijma. Kad se u okviru orijentalistike pojavi argumentirani politicki osvrt
na neki isto¢njacki fenomen, to nije niti moze biti pokazatelj pristranosti Citavog znanstvenog
podrucja. Prije ¢e biti da je to plod znanosti svojevrsnog kritickog razmisljanja. Ako se netko s
tom kritikom ne slaze a upucen je u izvore i metodologiju, neka je opovrgne; i to je
orijentalistika. No Said je pronasao bolje rjesenje. Proglasio je nelegitimnim za zapadnjake da
proudavaju Istok, a posebice za kr§¢ane i Zidove da proudavaju islam. (Havel, 2015.d, str. 74)

Havel vezano za to navodi: ,,Slucajno ili ne, to se poklapa s odredbama Serijatskog prava; jo§

od Pakta koji je, prema predaji, sro¢io Omer ibn al-Katab, najznacajniji rasidunski kalif,

39



kaurin®’ ne smije kriticki proucavati islam.“ Od prvoga objavljivanja Orijentalizma do danas,
saidovska (i Serijatska) nacela pustila su na sveucilistima, a potom i u javnosti duboko korijenje.

Orijentalistika je postala pogrda, a orijentalist uvreda. (Havel, 2015.d, str. 74)

Ipak, tri i pol desetljeca nakon $to je Saidov pamflet pokorio Zapad, nepostojanje studioznog
proucavanja Orijenta i islama i u Hrvatskoj se pocinje prepoznavati kao problem. Kroz
Hrvatsku je prema drzavama Zapadne Europe proslo pola milijuna migranata, mahom s Bliskog
istoka. Medu njima je, prema dosadasnjim saznanjima, uSao i jedan od sudionika teroristickog
napada na Pariz 13. studenoga, u kojem je ubijeno 130 osoba.3® Mediji, politi¢ari, analiti¢ari i
komentatori do sad su iznijeli razlicite teze o tome tko su ti ljudi, zasto i od koga ili ¢ega bjeze,
kamo idu, koliko je potencijalnih terorista medu njima, kako ih detektirati i kako ¢e se oni koji
su doista u potrebi za zastitom uskladiti s novim drus$tvom u kojemu se skrase. (Havel, 2015.d,
str. 75)

Tu i tamo bi se u pokojem glasilu, osobito nakon crnoga petka 13., pojavilo pitanje postoji li
opasnost da se mnogi uopcée ne namjeravaju uskladivati, nego ¢e od drustava koja ih primaju
traziti da se usklade s njima. Europska stvarnost govori u prilog te hereti¢ne teze. Useljenicka
geta ve¢ desetlje¢ima postoje diljem Zapadne Europe. Neki su gradovi, poput Pariza, okruzeni
njima. (Havel, 2015.d, str. 76)

Znanost koja nam moze sve to objasniti i/ili ponuditi neke odgovore zove se orijentalistika. Ona
ima svoje metode §to ih je sacuvala i razvijala unato¢ nepovoljnom ideoloskom ozrac¢ju. Vrsnih
istrazivaca orijentalistickih tema, onih za koje se podrazumijevalo da ¢e u mogucoj dvojbi
izmedu ideoloske i metodoloske ispravnost pristati uz ovu potonju, bilo je prije i poslije Saida,
ali ih je poslije Saida bilo teze pronaéi. (Havel, 2015.d, str. 77) Islamska apologetika uspjela je
uvelike istisnuti orijentalistiku na Zapadu, ali ondje gdje se poznavanje islama temeljilo na

povijesnom sjecanju, apologetika se pokazala manje djelotvornom. (Havel, 2015.d, str. 76)

Na zapadu je tijekom 20. stoljeca stasao cio narastaj orijentalista i islamologa koji su povijest

muslimansko-zidovskih odnosa zapadnom ¢itatelju prilagodavali, a ne prenosili. Ranoislamsko

37 Kaurin ili kaur (tur. gaur, gavur < perz. gebr: sljedbenik Zaratustrine vjere, poganin), nevjernik; tur. pogrdni
naziv za krs¢ane. Uglavnom koristen za kr§¢ane na Balkanu u Osmanskom cartstvu.,
https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?1D=30951 (12.8.2020.)

3 Odgovornost za napad preuzela je Islamska drzava., https://www.bbc.com/news/world-europe-34832512
(20.8.2020.)
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protuzidovstvo, a osobito Muhamedovo postupanje sa Zidovima kako je zabiljeZeno u

kanoniziranim tekstovima, uglavnom se zanemarivalo ili ublazavalo. (Havel, 2013, str. 373)

,,Kriti¢ki osvrti na islamski Orijent nakon objave Saidova Orijentalizma 1978. postali su krajnje
politicki nekorektni, a njihovi autori izvrgnuti opasnosti da ih se proglasi pristranim
eurocentricima vodenima predrasudama prema islamu. Takvo se mi$ljenje prosirilo u sferu
politike 1 do danas nije ustuknulo pred povijesnim izvorima koji govore drukcije, a koji se tek

u posljednjih desetak godina liberalnije objavljuju na Zapadu.« (Havel, 2013, str. 373)

,, Tvrdnja poznatoga islamologa Johna Esposita kako se islam pokazao tolerantnijom religijom
prema Zidovima i neortodoksnim kr§¢anima od kri¢anstvaili profesora islamskih studija Farida
Esecka koji je kao jednu definiciju dzihada naveo “odupiranje aparthejdu ili promoviranje prava

zena” jo$ uvijek se smatraju ozbiljnim povijesnim tezama.* (Havel, 2013, str. 373)

Potaknut takvim pristupom tumacenju islamske povijesti, jedan je autor nedavno napisao:
“Vecina opisa islamske povijesti klizne preko (muslimanskih) osvajanja, kao da se radilo o
prijateljskim preuzimanjima, koje se zapravo dogodilo na sveop¢e zadovoljstvo.” (Havel, 2013,

str. 373 prema Salzman, 2008, str. 139.)

Mnogi su autori koji su raskrinkali sve licemjerje, opakost i nepravednost kr§¢ana koji su jedno
vjerovali, a drugo radili, kao i brutalnost kr$¢anskih vladara, biskupa, papa, krs¢anskih vojski,
kraljevstava i imperija kroz povijest. U mnogima od tih radova do izrazaja je dolazilo
neprijateljstvo prema kolonijalizmu, s kojim se prvenstveno povezivalo kr§¢anstvo, a Cesto 1
prema zapadnoj civilizaciji opéenito. Zidovi nisu imali imperij niti su bili kolonijalna sila pa je
zidovstvo proslo s nesto blazim akademskim udarcima. Ali nakon rata 1967. kad se cionizam
poceo sve glasnije poistovjecivati s imperijalizmom i okupacijom, Zidovska je drZava postala
meta kritike politiCara, intelektualaca i aktivista lijeve ideoloske orijentacije. (Havel, 2013, str.
62)

,.Islam, pak, nikad nije dosao na red, barem ne medu mainstream povjesni¢arima, politolozima
1 orijentalistima c¢ija se djela ¢itaju 1 izvan usko strukovnih krugova, usprkos njegovoj bogatoj
imperijalistickoj i1 kolonijalistickoj proslosti prepunoj nasilja, razaranja i zatiranja ne samo
etnickih 1 religijskih zajednica nego i ¢itavih civilizacija. Lijevo orijentirani intelektualci gajili
su duboko suosje¢anje prema muslimanima, Indijancima, crnackim plemenima i ostalim

zrtvama zapadnjackog kolonijalizma, §to je dakako pohvalno, ali suosjecanje sa Zidovskim,
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kr§¢anskim i drugim Zrtvama islamskoga ¢esto je u istim krugovima izostajalo.“ (Havel, 2013,
str. 62) Takvo stanje moze se pripisati dominantnoj poslijeratnoj zapadnjackoj ideologiji:

samocenzuri, samokritici 1 politickoj korektnosti.

Suvremena akademska apologetika, s vremenom vise nije bila samo odraz suprotstavljanja
zapadnom kolonijalizmu i imperijalizmu medu intelektualcima, kao ni otkrivanje sjajnih
kulturnih bogatstava koje posjeduje “plemeniti divljak”, nepravedno prezren u ocima
umisljenog zapadnjaka. Izmedu politi¢ke ljevice i politickog islama izrodio se savez, bizarna
protuzapadnjatka simbioza, Cesto vidljiva u obliku protuimperijalistickoga i
protukolonijalistickoga aktivizma koji ta dva fenomena, kao proizvoda zapadne civilizacije,

vidi kao glavnu zaprjeku kvalitetnijim medunarodnim odnosima. (Havel, 2013, str. 64)

lon Warrag® je u knjizi posveéenoj opovrgavanju teza iz Saidova Orijentalizma ukazao na to
da imperijalizam statisticki izgleda nesto druk¢ije od uvrijezenih percepcija: Egipat je bio pod
zapadnjackom vlas¢u 67 godina, Sirija 21 godinu, Irak samo 15 godina, a Saudijska Arabija ni
dana, dok je Spanjolska bila pod islamskom vlaéu 781 godinu, Gréka 381, a Bizant je jo$
uvijek pod njom, pa ipak “ne postoji nikakva Spanjolska ili gr¢ka politika (imperijalisticke)

viktimiziranosti”. (Havel, 2013, str. 65)

U ¢lanku Zapadna orijentalistika: povijest i teologija s politickom misijom Havel predstavlja
tezu kako je suvremena srednjestrujaska zapadna orijentalistika Cesto usredotocenija na
promoviranje apologetske slike islama ad hoc osmisljene za zadovoljenje aktualnih ideoloskih,
politi¢kih i1 sigurnosnih potreba Zapada, nego na zadrzavanje uloge akademske discipline u
kojoj se primjenjuju znanstvene metode istrazivanja i uobicajeni kriticki pristup izvorima. Iz
razumljive i legitimne Zelje da se ublazi intenzitet konflikta s dijelom muslimanskoga svijeta,
politikom zapadnih, osobito europskih drustava dominira stav podrSke orijentalistiCkom
predstavljanju islama kao religije koja je u potpunosti sukladna s temeljima Zidovsko-kr§¢anske
etike, teologije i svjetonazora. Stoga su i najprominentniji suvremeni orijentalisti ¢esto oni koji

svoje studije uskladuju s tom pretpostavkom. (Havel, 2010., str. 425)

Havel prepoznaje nekoliko nacela koja su zajednic¢ka tim orijentalistima. Prvo je selektivno

ignoriranje pojedinih aspekata islama ili karijere proroka Muhameda koje bi zapadni Citatelji

%9 Pige pod pseudonimom, poznati je kriti¢ar islama. Poznatija djela su mu: The Origins of the Koran (1998), The
Quest for the Historical Muhammad (2000), What the Koran Really Says: Language, Text and Commentary
(2002), Defending the West: A Critique of Edward Said's Orientalism (2007), Why the West Is Best: A Muslim
Apostate's Defense of Liberal Democracy (2011)., https://centerforinquiry.org/blog/authors/warrag-ibn/
(14.8.2020.)
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mogli ocijeniti odbojnima (npr. ve¢ spomenuto postupanje Muhameda s plemenom Banu
Kurejza). Drugo je nekriti¢ko prihvacéanje islamske sakralne tradicije i nedostatak objektivnoga,
znanstvenog ispitivanja njezine povijesnosti. Takoder, Havel zamjera koriStenje teorije o istom
Bogu kako bi se prikazala kompatibilnost krs¢anstva i islama. Tu teoriju, odnosno islamsku
vjersku dogmu, prikazuju kao neupitno stru¢no i znanstveno misljenje (ili ¢ak aksiom), a ne
kao religijsko vjerovanje pri tom se rijetko osvrnu na kr§¢anski stav o tom pitanju. ,,Fenomen
koji iz toga proizlazi, naime, promoviranje religijske dogme pod autoritetom akademije, pri
¢emu se zapostavljaju vazna metodoloska nacela, ¢ak i ako se odvija s hvalevrijednom nakanom
smanjenja nepovjerenja i napetosti izmedu dviju civilizacija, predstavlja politicki aktivizam, a

ne znanost.“ (Havel, 2010., str. 425)

Havel smatra kako orijentalisti ne smiju koristiti pristupe koji odstupaju od nacéela znanosti
samo kako bi zbog politicke korektnosti previdali ili umanjivali razlike izmedu islama 1

krs¢anstva. Ta nacela su:
- izvankontekstna komparacija

U knjigama i ¢lancima mnogih orijentalista, definirana tema je islam, njegova civilizacija i
povijest, a ne komparativna religija. ,,U njima tvrdnja o tomu da Allah predstavlja istoga Boga
kojega $tuju i kri¢ani i Zidovi predstavlja digresiju — to je izvankontekstna komparacija.
Relevantnost iznoSenja te tvrdnje je upitna, no puno veci problem lezi u njenom zasnivanju na
grubom metodoloskom nepostenju. Naime, kako je predmet analize islam, a ne komparativna
religija, orijentalisti u potpunosti mogu zanemariti i Bibliju i stav kr§c¢anskih teologa, te

predociti jedino islamsko stajaliste.” (Havel, 2010., str. 428)

N0, kad orijentalisti kao svoje stru¢no misljenje iznesu tvrdnju da muslimani Stuju istoga Boga
kao i Zidovi i kr§¢ani, u kontekstu u kojem se isklju¢ivo analizira islam, onda njihov uradak ne
predstavlja analizu, ve¢ afirmativnu evaluaciju islama kroz potvrdu jedne od njegovih temeljnih
dogmi. Svrha takve afirmativne evaluacije, Sto orijentalisti ¢esto 1 navode, jest pribliZavanje
islama zapadnom C¢itatelju kroz njegovo prikazivanje u §to bliskijem obliku. Zapadni Citatelj
zbog aktualne globalne prijetnje koju predstavlja islamski terorizam, a u nekim krajevima i
zbog konfliktne proslosti, inicijalno Cesto osjeca nepovjerenje prema toj religiji, pa autorova
afirmativna evaluacija islama predstavlja neku vrstu ad hoc osmisljene civilizacijske
premosnice. Takva svrha pretvara njihov znanstveni rad u promotivnu kampanju. PovrSno
pozivanje na neke krS¢anske koncepte, primjerice jednobosStvo, u jednom fakticki

nekomparativnom kontekstu, tom promotivnom pristupu daje privid znanstvenosti, koji je Cesto
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moguce prepoznati kao privid tek ukoliko se razumije njegova metodoloska neispravnost.*

(Havel, 2010., str. 429)
- selektivnost

,Drugi se postulat odnosi na selektivnost orijentalista pri iznoSenju epizoda zabiljezenih u
islamskim primarnim izvorima. Usporedi li se izbor dijelova i epizoda koje zapadni orijentalisti
ukljucuju odnosno iskljucuju iz svojih analiza, s ucestalos¢u i relevantnoscu tih epizoda u
tekstovima primarnih izvora islama, lako je ste¢i dojam kako je slika islama koju orijentalisti

predstavljaju nepotpuna i apologetska. (Havel, 2010., str. 429)

,Naime, orijentalisti Cesto zanemaruju epizode i znacajke islama, posebice one koje se odnose
na zivot i karijeru proroka Muhameda, koje bi Citatelji iz zapadne civilizacije, nacelno
utemeljene na zidovsko-kr§¢anskim i humanistickim etickim nacelima, mogli smatrati cudnima

ili odbojnima.* (Havel, 2010., str. 429)

Havel spominje Karen Armstrong, poznatu i priznatu znanstvenica na podrucju religijskih
znanosti. Ona je spomenuvsi smaknuée sedam stotina musSkaraca iz plemena Kurejza, po
Muhamedovoj naredbi, ustvrdila kako se “taj ¢in ne smije sagledavati kroz prizmu etickih

mjerila naSega doba” (Armstrong, Holy War, 2008., str. 67) bez daljnjeg objasnjenja te tvrdnje.
- nekriti¢ko prihvacanje islamske historiografije

,» Lreci postulat prominentne zapadne orijentalistike nekriticko je usvajanje islamske sluzbene
historiografije, te prihvacanje islamskih vjerovanja i mitova kao da su povijesne €injenice.
(Havel, 2010., str. 431) Primjerice, velik dio islamskih tradicionalnih izvjeStaja o
Muhamedovoj prorocko-politi¢koj karijeri, kao i o godinama vladavine prvih kalifa, povijesno
nepouzdan i nemoguce ga je provjeriti. Mnogi orijentalisti ,,Cesto ostavljaju dojam da su u njima
prepri¢ani dogadaji o kojima znamo isto koliko 1 o Francuskoj revoluciji ili AmeriCkome
gradanskom ratu. U stvarnosti, ve¢ina rane povijesti islama, ukljucujuéi prakticki ¢itav zivot
proroka Muhameda, s povjesnicarske tocke glediSta velika je nepoznanica. Izvjes¢a iz
formativnog razdoblja islama povijest su utemeljena na sakralnoj tradiciji...* (Havel, 2010.,

str. 432)

,~Primjer takve sakralne tradicije je pri¢a o kalifu Omaru koji je jasuc¢i na bijeloj devi osvojio
Jeruzalem jer je bio treci najsvetiji grad islama, te obnovio bogostovlje na Hramskoj gori. U

stvarnosti, upitno je i samo to je li Omar ikad uopc¢e bio u Palestini. O samom, pak, statusu
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Jeruzalema kao tre¢ega svetog mjesta u islamu, u islamskoj zajednici nije postojao definitivno

utvrden konsenzus prije osmoga stoljeca.* (Havel, 2010., str. 432)
Drugi primjer opet je vezan za Jeruzalem. Ovo je opis Jeruzalema u Enciklopediji Britannici:

,Jeruzalem je od srediSnje vaznosti za duhovnu i emocionalnu perspektivu tri glavne
monoteisticke religije. Za Zidove diljem svijeta, on je od davnina fokus ¢eZnje, Zivi dokaz
drevne raskosi i neovisnosti, te srediSte nacionalnog otpora; za krs¢ane je to mjesto Spasiteljeve
muke i pobjede; za muslimane, on je cilj mistiénoga noénog putovanja proroka Muhameda i
mjesto jednoga od najsakralnijih svetista islama. Za sve tri religije on je srediSte hodocas¢a —

Sveti Grad, zemaljski prototip nebeskoga Jeruzalema.* (Havel, 2010., str. 436)

Prema Havelu sporno je mijeSanja povijesti i mitologije. ,,Muhamedovo “misti¢no no¢no
putovanje” u Jeruzalem vjerska je dogma, i trebalo bi je usporedivati s odgovaraju¢im
zidovskim 1 kr§¢anskim dogmama, a ne s povijes¢u. To se Muhamedovo putovanje moze
usporediti, primjerice, sa zidovskim vjerovanjem da je Mojsije rastvorio vode Crvenog mora ili
s kr§¢anskim vjerovanjem da je Isus uskrsnuo od mrtvih. Sto se, pak, ti¢e postojanja drevne
zidovske civilizacije u Jeruzalemu, ili Isusova pogubljenja u vrijeme Pilata, koji su povijesni
dogadaji potvrdeni od strane mnogih povjesnicara koji ne dijele Zidovsku ili kr§¢ansku vjeru,
oni se mogu usporedivati samo s Muhamedovim ovozemaljskim djelatnostima koje ne zalaze
u sferu nadnaravnoga, poput hidzre, organiziranja umeta, propovijedanja, ratovanja, zenidaba
ili politickog manevriranja — nikako s celestijalnim ekskurzijama. A povijesna naracija je
neumoljiva: niti jedna ovozemaljska Muhamedova djelatnost ni na koji nacin nije povezana s

Jeruzalemom.* (Havel, 2010., str. 436)

Praksa ovakvog prikazivanja Jeruzalema postala je uvrijeZzena, a ,,Proizvod pridavanja
podjednake vaznosti povijesnim i mitoloskim argumentima je taj da Jeruzalem poprima izgled
grada koji je podjednako svet za sve tri religije, ¢iji su zahtjevi i politi¢ki ciljevi slijedom toga
1 podjednako utemeljeni. Jedna od neposrednih posljedica izjednacavanja mitova s povijescu je
opasnost od svrhovite invencije novih, politi¢ki motiviranih mitova te njihovo promoviranje u

povijest, kao i obratno — tretiranje povijesti kao da je mit.” (Havel, 2010., str. 437)

Jeruzalem, istina, u islamu nema svetost koja pociva na kanonskim tekstovima kao u zidovstvu,
no to je za danasnje politicke aktere potpuno nevazno. Vaznost Jeruzalema u islamu od pocetka
je bila poglavito vezana za politicke sukobe — od unutarislamskih preko muslimansko-

krséanskih do arapskoizraelskih — a oni se zaostravaju. (Havel, 2018, str. 35)
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Medu rijetkim je izvorno islamskim i s politickim zbivanjima nepovezanim tradicijama
pridavanja svetosti Jeruzalemu ona o prvoj kibli®°. No, ta je kibla napustena, a fokus molitve

postala je, i do danas ostala, Meka. (Havel, 2018., str. 171)

Uz ovo nacelo vezana je i teorija o istom Bogu. ,,Naime, poimanje Allaha kao istoga Boga
kojega $tuju Zidovi i kr$éani, islamska je vjerska dogma. Ona je dio objave Kur’ana, koji
naucava kako je Bog koji se prije adventa islama objavio Zidovima i kr§¢anima, zapravo bio

Allah* (Havel, 2010., str. 438). Ova tvrdnja dio je Kur'ana:

I sa Sljedbenicima Knjige ne raspravljajte vi, osim na nacin najljepsi! Ne i sa onima medu
njima koji su nepravedni, i recite: “Mi vjerujemo u ono sto je nama objavljeno i Sto je vama

objavljeno! A nas Bog i vas Bog — jedan je! | Njemu smo mi predani!**

»Zapadni orijentalisti koji prihvacéaju i promi¢u ovaj kuranski ajet nastupaju ne kao
znanstvenici, ve¢ kao vjernici, jer ispovijedaju islamsku vjersku dogmu, zanemarujuci da bi se

s gledista krsc¢anske i Zidovske hermeneutike o njoj imalo jo$ Stosta rec¢i.” (Havel, 2010., str.

438)

»Kuranska tvrdnja “na$ Bog i va§ Bog — jedan je” islamsko je vjerovanje poput kr§¢anskog
vjerovanja, da je Bog stvorio nebo i zemlju u Sest dana. Tesko je 1 zamisliti znanstvenika koji
bi nastupio s tvrdnjom: “Da, naravno, Bog je stvorio nebo i zemlju u Sest dana!” Jos je teze
zamisliti sveuciliSta, medije 1 politicare kako je iz revnosti prema promoviranju korisnog znanja

ponavljaju kao op¢epoznatu ¢injenicu koja se podrazumijeva.« (Havel, 2010., str. 440)

Ovakav se pristup, prema Havelu, smatra ,,odustajanjem od kritickog pristupa u istrazivanju®,
a zapadni orijentalisti ,,nastupaju kao da je na njihovoj ljestvici prioriteta aktualna ideoloska

korektnost postavljena iznad znanstvene.* (Havel, 2010., str. 439)

»Budu¢i da je kriticki pristup sakralnim tekstovima 1 tradiciji drugih vjera, primjerice
kr§¢anstva 1 zidovstva, viSestoljetna praksa zapadne znanstvene zajednice, izuzece islama od
istoga kritickog pristupa predstavlja unazadivanje akademije prema postavkama
srednjovjekovlja.“ (Havel, 2010., str. 439)

40 Arapska rije¢ za smjer prema kojem bi trebao biti okrenut musliman tokom molitve.
4l Kur’an 29:46
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7. KALIFAT I ISLAMSKA DRZAVA

Bliski je istok u posljednjih nekoliko desetljeca iznjedrio mnoge neocekivane politicke

g
HLIRAH
AND SHAM TO KHILAFAH

Slika 1. Naslovnica Dabig-a (prvi broj), glasila ID-a: "Povratak kalifata"

Izvor: https://www.ieproject.org/projects/dabigl.html (20.7.2020.)
,»Vojni uspjesi Islamske drzave (ID) na podrucju Sirije i Iraka te sve ve¢a opasnost od njezina
daljnjeg Sirenja potaknuli su Sjedinjene Drzave i saveznike, medu kojima je navodno i Hrvatska
na veéi vojni 1 sigurnosni angazman s ciljem njezina suzbijanja. Pozornost zapada privukla je
iznimna brutalnost*® boraca ID-a pa su mediji poeli opsirnije izvjestavati o stradavanju
kr$¢anskih, jezidskih, kurdskih i drugih zajednica na podrué¢jima koja zaposjednu. (Havel,
2015.3, str. 27) Pridodaju li se tome i vrijedne knjige i spisi iz opljackanih i unistenih knjiznica

1 sveucilista, spaljene stoljetne crkve i samostani, te prijetnje kako je sve to samo pocetak dok

42 Havel objasnjava kako je opéenito neispravno u tekstovima na hrvatskom jeziku rabiti uvrijezene pokrate ISIS
1 ISIL. Osim §to nisu u duhu hrvatskoga jezika, te su pokrate zastarjele jer se odnose na Islamsku drzavu Iraka i
Sirije odnosno Levanta, kako se Islamska drzava nazivala prije proglasenja kalifata.

43 Veéina muslimana, posebice europskih, odbacuje ID i zgraza se nad njegovim jezivim zlo¢inima. Umjerene i
miroljubive islamske zajednice, kakva je hrvatska, javno su se ogradile od kalifata. (Havel, 2015.b, str. 17)
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se crni barjak kalifata ne zavijori na kupoli Bazilike svetog Petra u Rimu (vidi Slika 2.), jasno

je da je ID u genocidnom i kulturocidnom pohodu kakav Europa dugo nije vidjela. | da je

slobodni svijet, htio to ili ne, s tim zlom u ratu (Havel, 2016., str. 42)

DAB I . iz
DHUL-HIJJAH

BN T REVIVAL OF SLAVERY “-
BEFORE THE HOUR

Slika 2. Naslovnica Dabig-a (Cetvrti broj): crni barjak kalifata u Vatikanu

Izvor: https://www.ieproject.org/projects/dabig4.html (20.7.2020.)

Ekspanzija o kojoj je rije¢ blisko je povezana s konceptima kalifata i dzihada. Kalifat kao
fenomen bez izravne politiCke relevantnosti za trenutna zbivanja ranije nije privlacio pozornost
zapadne javnosti. Oba pojma ponovno su postala aktualna i dosla u srediSte pozornosti

nastankom Islamske drzave 2014. godine.

Pa ipak, o ideologiji, motivima 1 ciljevima Islamske drZave, kao 1 o drugim islamisti¢kim
skupinama s Bliskog istoka, na Zapadu se zna vrlo malo. Jo§ od 2001. postoji trend da se sukob
Zapada s organizacijama koje se pozivaju na islam i vode dzihad naziva “ratom protiv
terorizma”. Time se implicira da je terorizam njihova ideologija, motiv 1 cilj. No nije tako.
Terorizam je ratna taktika. Ratovi se ne vode protiv taktike. Saveznici u Drugom svjetskom
ratu nisu ratovali protiv blitzkriegizma nego protiv nacizma. Hrvatska s pocetkom
Domovinskog rata nije zaratila protiv balvanizma, nego protiv velikosrpstva. 1za svakoga

organiziranoga agresivnog (i drugog) ponaSanja stoji odredena teorija. Islamska se drzava u
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tome ne razlikuje. Ona se jasno poziva na islamske svete spise, ranoislamsku tradiciju i uenja
muslimanskog proroka Muhameda, interpretirana sukladno svojoj politickoj viziji i

svjetonazoru. (Havel, 2016., str. 42)

»Pojavom Islamske drzave hrvatski su mediji opéenito u Siri diskurs i znatno slobodnije uveli
rije¢ dzihad, $to se moglo i trebalo napraviti davno prije. Hamas, primjerice, koji je jedan od
glavnih aktera nedrzavnog terorizma na Bliskom istoku skoro tri desetljeca, svoju borbu protiv
Izraela bez ikakve nelagode naziva dzihadom. Isto vrijedi 1 za Muslimansko bratstvo, Al Qaidu,

Hezbollah i ¢itav niz sli¢nih teroristickih skupina.© (Havel, 2015.a, str. 27)

A da Zapad ne razumije kalifat i dzihad jasno je svaki put kad se za njihovu pojavu i Sirenje
optuzi sve od kolonijalizma do klimatskih promjena, samo ako je krivac negdje na Zapadu. No
krivac nije na Zapadu. U dvije godine postojanja, ID je proizveo obilje pisanoga i drugoga
medijskog materijala koji pruza uvid u njegove motive, ciljeve i “politicku teoriju”. U prilog
vjerodostojnosti tih izvora govori ID-ova dosljednost kako kod obrazlaganja teorijskih nacela
svoje borbe, tako i u postupanjima, koja su uskladena s njima. Moze ih se sazeti u nekoliko
klju¢nih koncepta. Medu najvaznijima su: 1) ranoislamska podjela svijeta na Dom islama i Dom
rata (ili Dom nevjere, darul-kufr), 2) globalni dzihad, 3) kalifat i 4) eshatologija. (Havel, 2016.,
str. 44)

»Islamska je drzava na zapadu izazvala drugi ve¢i val aktualizacije pitanja sprege politike i
religije u islamu (prvi je doSao arapskim prolje¢em). Budu¢i da su vjera i politika u kr§¢anskom
svijetu odvojene drustvene sfere, zapadnjacki su se analitiCari nasli u nedoumici kako sad
defnirati, artikulirati i objasniti fenomen Islamske drzave. Posegnuli su za prigodnim rjesenjem:

izjavili su da Islamska drzava zapravo nije ni islamska, a ni drzava.* (Havel, 2015.a, str. 28)

,U hrvatskim i1 nekim europskim medijima tako se uvrijeZila sintagma “takozvana Islamska
drzava”. Ona je proizvod gréevita napora da se zlo€ini te organizacije odvoje od religije islama,
Sto je politicki korektna, ali 1 branjiva 1 plemenita nakana. Vec¢ina muslimana ne podrzava
zlo¢ine Islamske drzave. StoviSe, veéina Zrtava Islamske drzave upravo su muslimani. No,
negiranje njezine utemeljenosti na muslimanskim svetim spisima i ”’sakralnoj povijesti” ne bi

proslo dubinsku analizu.“ (Havel, 2015.a, str. 28)

,U jednome se ipak Islamska drZzava moZe nazvati ’takozvanom”. To je onaj aspekt njezina
imena koji sluzi kao terminoloski nadomjestak izvornog oznacavanja toga politicko-vjerskog

entiteta, a to je kalifat.” (Havel, 2015.a, str. 28)
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Da bi krs¢anstvo postalo sluzbenom religijom velikog carstva, od prve je Isusove propovijedi
pred okupljenim mnostvom moralo pro¢i 300 godina. Sljedec¢oj religiji koja je niknula u istom
zakutku svijeta — rijec je, dakako, i islamu — za isto je dostajala i polovica tog vremena. Dok je
krS¢anstvo moralo ¢ekati na obracenje jednog cara, islam je svoje carstvo dobio na oStrici maca.

(Aydon, 2011, str. 111) A to je ostvario uz pomo¢ dzihada i kalifata.

»Koncept kalifata stolje¢ima je bio vazan dio islamske misli, a nada u njegovu obnovu u Sirem

ummetu uvijek je tinjala. No, on je ponajprije bio ideal koji je u svome izvornome, ¢istome
obliku bio izgubljen joS§ u drugoj polovici sedmoga stoljeca i ¢ije obnavljanje nijedan kasniji
narastaj nije oCekivao u smislu da bi se oko njega ujedinio ¢itav ummet.” (Havel, 2015.a, str.
28)

Zasto je ideja kalifata privlacna? ,,Mnogi su muslimani, osobito mladi, nakon $to su im se urusili
ideali i nadanja da ¢e svoja drustva preurediti tako da im se u njima omoguci dostojanstven
zivot, zapali u krizu identiteta, pa je kolektivno sjecanje na minulu slavu islama i nadu u njezinu

obnovu u njima bilo lako razbuditi.*“ (Havel, 2015.a, str. 28)

Drugi je razlog taj Sto se u tekstovima koji se u islamu smatraju kanonskima, a potjecu od
muslimanskog proroka Muhameda, kalifat i ne spominje. U Kur'anu te Prorokovu sunnetu
(hadisima koji se pripisuju Muhamedu) pitanje liderstva ummeta nakon Muhameda nijednom
nije postavljeno. Muhamed nije ostavio nikakve naputke glede svojega nasljednika. Prva je
zajednica tako morala osmisliti rjeSenje za pitanje vodstva, pretpostavljajuci §to bi za vjeru,
vjernike 1 novouspostavljenu muslimansku drustvenu strukturu bilo najkorisnije. Povijest ¢e
pokazati da su prvi izbori voda bili toliko uspjes$ni da u velikome dijelu islamskog svijeta,
onome koji danas nazivamo sunitskim, nema dvojbe da su predstavljali savrSen odraz Alahove
volje. Zbog toga su prva ¢etvorica Muhamedovih nasljednika — kalifa — u povijest usli kao al-
rasiduni, Sto je titula koju neki orijentalisti prepoznaju kao “mesijansku”, odnosno koja ima

eshatoloske konotacije. Sliénim su titulama poc¢a$ceni i sami kalifi (Havel, 2015.a, str. 29)

Kandidat je morao posjedovati vrline koje ¢e prepoznati svi nazo¢ni ¢lanovi zajednice, odnosno
njezin elektorski dio. Zajednica je za prvoga kalifa imenovala Abu Bakira, kao jednoga od prvih
i najvjernijih Prorokovih sljedbenika. On je bio Prorokov suputnik u hidZri, osoba poznata kao
odana i Cestita. Kasnija mu je islamska tradicija dodala jo§ i titulu as-Sadik, odnosno
Istinoljubivi ili Iskreni. Drugoga kalifa, Omera ibn el-Kataba, za nasljednika je pred smrt
predlozio Abu Bakir, a zajednica je, poznaju¢i Omerove sposobnosti i vrline, taj savjet

prihvatila Tijekom desetogodisnjega Omerova kalifata (634. — 644.) islamski se imperij prosirio
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kao nijedan prije njega. Kao §to je ve¢ ranije spomenuti, jo§ od Muhamedova vremena
muslimani su na politicki i vojni uspjeh ummeta gledali kao na odraz bozanske naklonosti, a na

sebe kao na “inkarnaciju bozanske volje u povijesti” (Havel, 2015.a, str. 29)

Ako ne prije, tijekom Omerove vladavine pretpostavka da se vlast treba temeljiti na nacelima
pristanka i op¢ega konsenzusa vjernika. Omer je pred smrt imenovao suru, izborno tijelo koje
je izabralo trec¢ega kalifa Osmana ibn Afana, kao jednoga od Prorokovih ashaba iz umajadskog
klana. Osman je poznat po tome $to je prikupio kuranske ajete, odnosno kompilirao Prorokovu

objavu u pisani Kur'an. (Havel, 2015.a, str. 29)

Sijiti su smatrali prvu trojicu ,,pravovjernih® kalifa te nakon njih Omejide uzurpatorima te asti,
tvrde¢i da ona pripada Aliju, kojega je u Sijitskoj tradiciji kalifom imenovao sam Muhamed, a
nakon Alijeve smrti isklju¢ivo njegovim potomcima, imamima. Za razliku od ,,pravovjernih
kalifa, omejidski su kalifi bili ponajprije svjetovni vladari upuceni na osvajanje novih teritorija.
Protiv Omejida i njihove orijentacije digli su se u Perziji Abasidi, potomci Muhamedova strica
Abasa, ¢ime su prvi put nakon Muhamedove smrti vjersku i politicku vlast vratili haS§emitskomu
rodu. Tako su u pocetku mnogi istaknuti §ijiti poduprli abasidsku revoluciju vjerujuci da ¢e tako
biti ispravljena povijesna nepravda, a kalifat biti vracen Alijevoj lozi, vladavina Abasida nije

opravdala njihova o¢ekivanja.*

Silovitu ekspanziju kalifata predvodena Rasidunima zaustavio je 661. godine politic¢ki raskol
unutar umeta.*® Ubojstvom Alija, Setvrtoga kalifa, koji je bio muz Muhamedove kéeri Fatime
te sin njegova strica Abu Taliba, u islamski je svijet unesen razdor, danas poznat kao podjela

na sunite i Sijite. (Havel, 2015.b, str. 17)

,,Ubojstvo Prorokova unuka donijelo je kona¢ni razdor izmedu S$ijitske i sunitske zajednice.
Kalifat odnosno kalif postao je nasljedna titula, §to u vrijeme al-Rasiduna nije bilo ni u primisli
prvaka muslimanske zajednice. Tijekom daljnje povijesti kalifata primarni nacin stjecanja te
¢asne titule bili su nasljedstvo, nasilje ili kombinacija jednoga i drugoga.* (Havel, 2015.a, str.
30)

Kalifom se od sredine 15. stoljeca, uz kairskoga kalifa, smatrao i sultan Mehmed II., ¢ija je
vladavina obiljezila pocetak Sirenja Osmanskog Carstva u Europi. Time se najveéi dio

islamskoga svijeta opet nasao pod jedinstvenom vjerskom i politickom vlasti, §to se moze

44 https://www.enciklopedija.hr/natuknica.aspx?1D=29912 (17.8.2020.)

% Podjela islama na arapskom se naziva fitna. Korijen rije¢i je f-t-n (o < <) oznacava "iskusenje" ili "napast”, a u
Kur’anu se najcesce pojavljuje u smislu "kusnje koja je u sebi kazna kojom Bog udara grjesnika, nepravednika"
Time fitna predstavlja suprotnost konceptu faraka, koji izmedu ostaloga znaci ,,spasenje* (Havel, 2016., str. 74)
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uciniti kao obnova vaznosti kalifata kakva je bila prije 1258. godine, no nije tako. Osmanski
sultani titulu kalifa smatrali su inferiornijom od sultanske, a usto su bili svjesni i predaje prema
kojoj je funkciju kalifa morao obnaSati Arapin iz plemena KurejSita. Sultani nikad nisu sluzbeno
objavili preuzimanje kalifata, no s vremenom se njihov Kkalifski autoritet poceo
podrazumijevati. Nakon sekularnih reformi koje je proveo Mustafa Kemal Atatiirk, on je 1924.
potpuno dokinut i do danas, izuzme li se Islamska drzava, vise nije obnovljen. (Havel, 2015.a,

str. 30)

Misao da kalifat treba obnoviti, po moguénosti prema nacelima iz doba ar-Rasiduna, medu

muslimanima diljem svijeta nikad se nije ugasila. (Havel, 2015.a, str. 30)

»Nakon Prvoga svjetskog rata pod patronatom europskih sila osnovano je viSe arapskih
kraljevina, sultanata, emirata i republika, a islamski je svijet, ¢inilo se, bio nepovratno
fragmentiran, razbijen u medusobno nepovjerljive drzave koje su se odmah nasle u klinc¢u
medusobnih rivaliteta, neprijateljstava i zavjera. Uz njih se neSto kasnije pocelo javljati sve vise

nedrzavnih aktera u vidu revolucionarnih i islamisti¢kih skupina.* (Havel, 2015.a, str. 30)

Bilo je potrebno zaustaviti daljnju fragmentaciju te potaknuti ujedinjenje ummeta.*® | No poziv
na ujedinjenje morao je biti artikuliran tako da se oni kojima je upucen na njega odazovu,

odnosno da prepoznaju legitimnost pozivatelja na temelju normativne ranoislamske tradicije.*

(Havel, 2015.a, str. 30)

,Usprkos jasnom nepostojanju opcéeg konsenzusa, tri ¢imbenika ipak bitno pridonose
legitimnosti novouspostavljenog kalifata i kalifa Ibrahima kao amir ul-muminina, odnosno

vode sveukupnoga islamskog svijeta, jer se temelje na nac¢elima ar-Rasiduna. To su:
1. Kalif je Arapin iz plemena Kurejsita.
2. Kalifa je izabrala Sura.

3. Kalifat je pod njegovim vodstvom postigao impresivne vojne uspjehe.” (Havel,
2015.4a, str. 31)

46 Bliskoisto¢nim je muslimanima ve¢ od zadnjih godina Osmanskog Carstva bilo jasno da je izgradnja nacionalne
drzave suprotna ideji panislamizma i kalifata. Jedno od temeljnih nacela islama od njegova nastanka jest
odbacivanje asabijaha. Asabijah je predislamski koncept lojalnosti obitelji, plemenu i klanu; danasnjim rje¢nikom
to je lojalnost naciji. Nacija je pak zapadnjacki koncept, izvezen na Bliski istok, sli¢no kao i sekularizam,
individualizam, feminizam, socijalizam ili liberalizam. Prihvacanje asabijaha (npr. kroz koncept snazne nacionalne
drzave) podrazumijeva odstupanje od fundamenata islama. (Havel, 2018., str. 38)
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Ove tri znacajke, koje su krasile ar-Rasidune i presudne su za percepciju svakog kalifata kao
odraza Alahove volje, predstavljaju kljucan argument za uvjeravanje muslimana diljem svijeta
kako je stiglo vrijeme ne samo obnove islamske slave nego i kona¢ne pobjede muslimana nad

kr§¢anima obec¢ane za posljednja vremena. (Havel, 2015.a, str. 31)

Havel istice jo§ jednu znacajnu okolnost koja je promaknula mnogim analiticarima. A to je da
,,su se tri znacajke prvi put u islamskoj povijesti nakon ar-Rasiduna poslozile.” (Havel, 2015.a,

str. 31)

,»Abu Bakir el-Bagdadi time je prvi pretendent u preko tisucu tristo godina koji moze
argumentirano zahtijevati da ga se prepozna amir ul-mumininom slicnim ar-Rasidunima.
Osvajanje Mosula predstavljalo je prekretnicu u razvoju kalifata jer je njime naocigled svijeta
ispunjen tre¢i od spomenuta tri kriterija, pa nije ¢udo da se upravo u Mosulu el-Bagdadi

proglasio kalifom.“ (Havel, 2015.a, str. 31)

Havel kaze kako je porast broja pristasa i snage novog kalifata posve ocekivan jer se nisu mogle
ignorirati povezanosti s pocetnim, normativnim kalifatom. Istodobno navodi kako je islam, kao
i mnoge druge religije s tako opseznom tradicijom, otvoren za razna pa Cak i suprotna
tumacenja. Ali unato¢ tomu ,,ne moze se zanemariti kako se Islamska drzava argumentirano
oslanja na ranoislamsku tradiciju 1 kanonske tekstove. U njima se moZe pronaci sve, od ustroja

drzave do brutalnosti kojom muslimani nastoje zaplasiti protivnike.* (Havel, 2015.a, str. 31)

Dalje, Havel govori kako Islamska drZava nije niposto jedini model koji se moZe izgraditi ili
koji je ve¢ postojao, ali da se nikako ne moZe svesti pod odstupanje ili iskrivljenje islama. Zatim
Islamsku drzavu naziva proizvodom ,velikim dijelom autenticnog oponaSanja procesa i
autoriteta iz najslavnijega razdoblja te religije.” (Havel, 2015.a, str. 31) Jedna od autenti¢nosti
je vaznost ponizavanja neislamskog stanovnistva kroz placanje glavarine koje je posljednjih
nekoliko godina aktualizirala Islamska drzava, no ona ju nije izmislila. Plac¢anje dzizije postoji
barem od vremena kad ju je Muhamed nametnuo poraZenim Zidovima Hajbera. Ona je

kanonizirana u kuranskom ajetu 9:29 u kojem se muslimanima nalaze:

,, Borite se protiv Sljedbenika Knjige koji u Allaha ne vjeruju... sve dok poslusno i ponizno ne

budu davali glavarinu (dzZiziju).*“ (Havel, 2017., str. 30)

»Nazivati je “takozvanom” mozZe sluziti za uskladivanje s politicki korektnim zapadnjackim
diskursom ili za neuko samozavaravanje, koji su mozda i dobronamjerni, ali s aspekta

nacionalne sigurnosti ne i pametni.* (Havel, 2015.a, str. 31)
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Na zauzetim podru¢jima, nakon pokolja i protjerivanja domicilnog stanovnistva, ISIS je
uspostavio funkcionalnu upravu, koja skrbi za opskrbu hranom i vodom, odvoz smeca,
zdravstvo, brigu za starije, cijepljenje djece a nedavno je uveo i vlastitu valutu u vidu zlatnih,
srebrnih i bakrenih kovanica. Promjena imena iz Iracke al-Kaide u ISIS, a potom u Islamsku
drzavu 29. lipnja 2014. oznacila je dvije stvari: prvo, skupina sebe vise ne vidi kao gerilski
pokret, nego kao drzavu, a drugo ta drzava vise nije ograni¢ena samo na Siriju i Irak. Kalifat,
proglasen istodobno s promjenom imena, potrazuje sva podrucja koja su neko¢ bila pod vlaséu

islama, od okolice Be¢a do Spanjolske (Andaluzija).(Vidi Sliku 3.) (Havel, 2015.b, str. 17)

Kalifat
Islamske drzave

. Pcdrutje na koja prema nekim
kvesdinma Islamska dizava Zeli
prosinti kadifat

[T Pacruéje koje nije bilo dijglom
— renijih kalifata

Obrada i prijeved na hrvatski
Boris Havel, 2015.

MAGREB

Slika 3. Prijetnja kalifata Islamske drzave - Kalifat, koji je Islamska drzava (prije ISIS) proglasila
29.6.2014. potrazuje sva podrucja koja su tijekom povijesti pod islamskom viasc¢u. Ovaj se zemljovid,
koji neki analiticari ne smatraju autenticnim, pojavio najprije na arapskom jeziku, a prenio ga je ABC
News. Izvor: preuzeto u cijelosti (Havel, 2015., str. 142)

Havel smatra kako Islamska drzava osporava tumacenja kanonskih spisa 1 tradicije na nacin da
su muslimani zbog toga tolerantni prema pripadnicima drugih religija te nudi svoja radikalna,
dZihadisticka tumacenja. Mnogi muslimani 1 nemuslimani tako ,,ID smatraju novotarijom

nekompatibilnom s “istinskim” duhom islama i Serijatom* (Havel, 2015.a, str. 31)

Prema Havelu, Islamska drzava i njezin medijski ogranak Al — Hayat sa svojom medijskom
kampanjom ,,0€ito je vrlo uspjeSan u opovrgavanju te teze, pa muslimani diljem svijeta umjesto

njihovih “novotarija” kriti€ki propituju vlastitu “srednjestrujaSku” tradiciju, a potom je
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odbacuju kao sinkreti¢nu ili eklekticnu teologiju inficiranu neislamskim idejama.*“ (Havel,

2015.3, str. 31)

Sljedeca poveznica Islamske drzave s islamom jest hidZra. ,,Islamska drzava poziva muslimane
diljem svijeta, osobito stru¢njake poput lije¢nika ili inzenjera, na hidzru, odnosno preseljenje
na podrucje pod njezinim nadzorom. HidZra je jedan od najvaznijih ranoislamskih koncepta:
tek nakon Sto je Muhamed prebjegao (napravio hidzru) iz Meke u Medinu, uspio je stvoriti
vjersku zajednicu koja je politicki i vojno potentna.* (Havel, 2015.a, str. 32) Dakle, ,,ovdje je
uzor sam Muhamed.*“ (Havel, 2015.b, str. 17)

»Muslimani koji nisu u mogu¢nosti napraviti hidzru pozivaju se da kalifu prisegnu na odanost,
odnosno dadnu baj’ah. Prisezanje islamisti¢kih skupina i pojedinaca u Egiptu, Libiji, Tunisu,
Afganistanu, kavkaskim zemljama ili Bosni i Hercegovini na lojalnost kalifu el — Bagdadiju
predstavlja prepoznavanje da je on amir ul-muminin, neopozivo je i moze se iskazati samo
jednomu vodi.*“ (Havel, 2015.3, str. 32)

Muslimane koji njihov kalifat odbacuju, pak, dzihadisti optuzuju za apostaziju i svrstavaju u
istu skupinu s kafirima (nevjernicima). To je teska optuzba koja, na zalost, predstavlja ozbiljan
izazov za muslimanske vjernike. Uloga umjerenih islamskih ucitelja (ulema) time postaje
iznimno vaZna, ¢esto vaznija i od sluzbene politike drzava prema vjerskim zajednicama jer su
oni ti koji najucinkovitije mogu opovrgnuti teoloske tvrdnje ID-a i oblikovati stavove vjernika

prema nacelima mirotvornosti. (Havel, 2015.b, str. 17)

Stvarna opasnost je u tome $to se ,,kroz koncept baj’aha stvara se u€inkovita teroristicka mreza
s jasnim srediSnjim zapovjedniStvom, S$to predstavlja golemu sigurnosnu prijetnju za

muslimanski svijet koji ne prihvaca kalifat, te za zapad* (Havel, 2017., str. 32)

Po Havelovom misljenju ,.glavna opasnost vezana uz baj’ah nalazi se u osnaZivanju
demokratskog autoriteta samoga kalifa. Sto §iri dio ummeta prihvati njegov legitimitet, time taj
legitimitet postaje objektivno veéi jer se on, kako smo vidjeli, mora temeljiti na konsenzusu
ummeta‘“ (Havel, 2015.a, str. 32)

Dzihadisticke skupine izvan podrucja Islamske drzave koje su iskazale odanost kalifu povezala
je zamamna ideja, a ideje se ne porazavaju samo oruzjem. Medunarodna zajednica mora
osmisliti dugorocan plan suzbijanja ideje Sirenja kalifata i globalnog dZihada promicanjem
alternativnih vrednota humanosti, sekularnog obrazovanja i demokratskog uredenja drustva.

(Havel, 2015.b, str. 18)
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No Zapad je i sam veoma razjedinjen po pitanju rjeSavanja bliskoisto¢nih kriza. Zapadnim
drustvima ve¢ godinama dominira grizodusje zbog percipirane vlastite krivnje za kaoti¢no
stanje na Bliskom istoku, navodno uzrokovano zapadnjackim kolonijalizmom i
imperijalizmom, Sto je svojevrstan apsurd jer imperij s najduljim kolonijalnim stazem nije

zapadnjacki, nego osmanski. (Havel, 2015.b, str. 18)

wZeli li se u¢inkovito suoditi s opasnoséu koja je ve¢ presla prag Europe, zapad ée morati
preispitati neke uvrijezene pretpostavke, primjerice onu prema kojoj samo siromastvo 1 losa
integriranost u druStvo generiraju vjerski radikalizam, te odbaciti mnoge krive predodzbe,
neupucenost 1 prijezir prema bliskoistocnim muslimanskim druStvima. Umjesto toga, morat ¢e
poceti pozornije i ozbiljnije sluSati §to sami akteri bliskoisto¢nih politickih zbivanja govore.*
(Havel, 2015.a, str. 32) Odbijanje imenovanja o¢itog problema, religijskog islamskog aspekta
u radikalizmu ,,diljem zapadnog svijeta novost je i fenomen koji je mogao nastati samo u okrilju

drustva kojem je politic¢ka korektnost sasvim zacepila usta.” (Havel, 2017., str. 13)

7.1 Migrantska kriza

Situacija koja je proizasla iz stvaranja Islamske drzave i njezinog krvoproli¢a diljem teritorija

Sirije i Iraka jest migrantska kriza koja je pogodila Europu, a samim time i Hrvatsku.

U Siriji, naime, u trenutku nastanka Islamske drzave ratuje viSe desetaka skupina jedna protiv
druge. Uz sirijsku vojsku Bashara al-Assada bori se jos nekoliko milicija. Protiv Al-Assada
ratuje Slobodna sirijska vojska, koja ima podrsku ameri¢ke administracije. Trec¢i zaraceni blok
okupljen je oko Al-Qa'ide, odnosno njezine frakcije Fronte al-Nusre. Protiv svih pobrojenih

ratuje Islamska drzava pod vodstvom kalifa Abu Bakira.*’

Svaka od tih vojski, nakon $to zaposjedne odredeno podrucje, pokrene i izbjeglicki val. Suniti
drugima. BjeZe i civili 1 vojska. Mudzahedini razli€itih frakcija u Siriji se lako nadu u situaciji
da podrucje koje su zaposjeli i na njemu pocinili zlo¢ine nakon nekog vremena zauzme
suparnicka frakcija i krene u osvetnicki pokolj. Mnogima nakon vojnog poraza jedino preostaje

pobjeéi u Tursku i dalje na sjever. Takvi jesu izbjegli pred nasiljem i ne mogu se vratiti u Siriju

47 https://www.vecernji.hr/premium/migranti-bi-mogli-postati-najveca-sigurnosna-prijetnja-od-ii-svijetskog-rata-
1031318 (19.8.2020.)
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pa je izgledno da bi u Europi mogli dobiti azil. No prije toga su oni sami nekoga podvrgavali
nasilju. (Havel, 2015.c, str. 12)

Ve¢ 1 iz povrsnog pregleda teroristickih aktivnosti na Zapadu u zadnjih petnaest godina
proizlazi kako je vjerojatnost da medu migrantima ima i potencijalnih terorista velika. Glavna
strategija Al-Qa’ide, primjerice, jest ubacivanje “spavaca” na Zapad i njihovo aktiviranje u
pogodnom trenutku. (Havel, 2015.c, str. 11) Priznajmo ¢injenicu da migranti mogu biti i

teroristicki “spavaci”. (Havel, 2015.c, str. 12)

,U migrantskom valu koji prelazi preko Hrvatske broj ciljano ubacenih terorista nije lako
procijeniti. Nezahvalno je nagadati o njihovu broju i snazi, jer se migracijski fenomen poput
ovoga dosad nije zbio. Legitimno je ne znati. Nije legitimno zanemariti oprez.* (Havel, 2015.c,
str. 11)

Migranti koji su istodobno i izbjeglice i islamski fanatici s borbenim iskustvom mogli bi se
prometnuti u najvecu sigurnosnu prijetnju s kojom se Europa susrela nakon Drugoga svjetskog
rata. Cinjenica da je migrantska kriza istodobno i humanitarna i sigurnosna ne bi trebala
umanjiti hrvatsku dobronamjernost prema ljudima koji u potrebi zakucaju na nasa vrata. (Havel,
2015.c, str. 12)

7.2 Komunikacijska kampanja Islamske drzave

,Bliski je istok u posljednjih nekoliko desetlje¢a iznjedrio mnoge neocekivane politicke
drzave (ID*®), proglasen u Mosulu 29. srpnja 2014. Zapad su iznenadili mnogi aspekti njegova
nastanka 1 djelovanja, a jedan od najvaznijih bila je velika privlacnost novoosnovanog kalifata
mnogim muslimanima u svijetu. Tome je uvelike pridonijela ucinkovita komunikacijska

kampanja te teroristicke kvazi drzavne organizacije.” (Havel, 2017., str. 215)

,,1 druge su islamisti¢ke skupine nadzirale ili nadziru velika podru¢ja pa vode i cijela drustva.
Talibani su od 1996. do 2001. upravljali emiratom u Afganistanu. Al Kaida je nadzirala
podrucja u Sudanu, Afganistanu, Siriji, Iraku 1 Jemenu. Hamas je na izborima 2006. doSao na

vlast u Pojasu Gaze. Sijitski Hezbolah je u juznom Libanonu stvorio ,,svojevrsnu drzavu u

“8 Havel objasnjava kako je opéenito neispravno u tekstovima na hrvatskom jeziku rabiti uvrijeZzene pokrate ISIS
1 ISIL. Osim $to nisu u duhu hrvatskoga jezika, te su pokrate zastarjele jer se odnose na Islamsku drzavu Iraka i
Sirije odnosno Levanta, kako se Islamska drzava nazivala prije proglasenja kalifata.
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drzavi.“ Njihove su komunikacijske i propagandne kampanje osmisljene radi novacenja
Clanova, ali i objasnjavanja razloga svoga postojanja i ciljeva borbe Siroj svjetskoj javnosti,
ukljuéujuéi nemuslimane. No izmedu komunikacijske kampanje*® Islamske drzave i drugih
islamistickih pokreta postoji duboko razilaZzenje koje ukazuje na razlike u samopercepciji,

pogledima na ostatak svijeta, tijek povijesti i eshatologiju.« (Havel, 2017., str. 216)

,Hamas je jedna od prvih islamistickih skupina koja je svoje ciljeve i ideologiju stavila na uvid
Siroj javnosti. To je uéinjeno 1988, godinu dana nakon osnutka pokreta, objavljivanjem Povelje
koja sadrzava 36 cClanaka. Glavna je tema Povelje beskompromisna borba za oslobodenje
Palestine, koja se ponajprije tumaci kao vjerska duznost. Prema ¢l. 8, "Alah je cilj, Prorok je
model, Kuran je ustav, dzihad je put, a smrt za Alahovu stvar je (nase) najuzviSenije

vjerovanje".« (Havel, 2017., str. 217)

,Premda religijski argumenti ¢ine okosnicu Povelje, ipak nisu jedini. U Povelji ima tvrdnja i
teza s kojima se moZze poistovjetiti mnogo Siri krug potencijalnih simpatizera, uklju¢uju¢i one
izvan muslimanske zajednice. Tako se u ¢l. 20. i 21. naglasavaju vaznost "socijalne
solidarnosti" i duznost ¢lanova Hamasa da brinu za "interese masa". Nacionalizam (wataniyya)
u ¢l. 12. prikazuje se kao dio religije i kao borba za "domovinu". Iz Povelje se uglavnom is¢itava
kako je ta domovina ograni¢ena na Palestinu (¢l. 15). Za "uzurpiranje nekih islamskih zemalja"

krivi su orijentalisti i misionari, odnosno imperijalizam (¢l. 15).* (Havel, 2017., str. 217)

,Usto, budu¢i da Hamas u posljednjih nekoliko godina pred svjetskom javno$cu naglasava
ideoloske 1 teritorijalne aspekte sukoba naustrb religijskih tema, razumijevanje na koje nailazi
u Europi nije nebitno. Medu ostalim, Hamas je podnio tuzbu protiv Vije¢a Europske unije i
trazio da se izbriSe s popisa teroristickih organizacija kojima se zamrzavaju financijska

sredstva. (Havel, 2017., str. 218)

,»Vazan je ¢imbenik Hamasova postojanja socijalno djelovanje. Humanitarni, zdravstveni i
obrazovni aktivizam bitno je pridonio porastu popularnosti te organizacije medu palestinskim

stanovniStvom...“ (Havel, 2017., str. 218)

,»Al Kaida je u ljeto 2010. pokrenula casopis Inspire te do pocetka 2016. objavila 14 brojeva. U

urednickom uvodniku prvog broja navedeno je da je Casopis namijenjen muslimanima s

9 Havel u ¢lanku o komunikacijskoj kampanji Islamske drzave radi usporedbu sluzbenog glasila Islamske drzave
Dabiq (koji je do sredine 2016. objavljen u 15 brojeva, a potom je zamijenjen ¢asopisom Rumiyah) s porukama
Hamasove Povelje, Hezbolahova Manifesta, Al Kaidina ¢asopisa Inspire i ¢asopisa Hagigah britanske organizacije
Imams Online kojim islamski teolozi nastoje odvratiti muslimane od pristupanja teroristiCkim skupinama,
poglavito Islamskoj drzavi.
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engleskoga govornog podrucja. No ve¢ na sedmoj stranici, u rubrici Questions we all should be
asking, otvaraju se teme koje se Cesto pojavljuju u zapadnim medijima i ne tiCu se samo

muslimana.* (Havel, 2017, str. 219)

,»Moze se reci da ciljna skupina Al Kaidine propagande jesu predani muslimanski vjernici, ali i
nezadovoljnici, marginalizirane drustvene skupine, ideoloski zanesenjaci te muslimani koji vise
zajednickoga imaju sa sekularnim buntovnicima protiv korumpiranih politickih establiSmenata

zapadnih drzava nego s radikalnim istovjercima.* (Havel, 2017., str. 221)

,»Slicni su tekstovi i teme u vedini brojeva Inspirea. PristaSe se ne vrbuju samo religijskim
argumentima nego i navodenjem ovozemaljskih zala, kakvo je materijalizam, te nepravdi, poput

rasizma, imperijalizma i razli¢itih oblika segregacije.” (Havel, 2017., str. 220)

,Komunikacijska kampanja Islamske drzave u dvije se kljucne tocke razlikuje od

komunikacijskih kampanja Hamasa, Hezbolaha i Al Kaide:

- Prvo, Islamska drzava u svojima medijskim kampanjama pokazuje potpunu
nezainteresiranost za stvaranje ikakva pozitivnog imidza ili simpatija za svoje ciljeve medu
nemuslimanima. Vrlo slican stav pokazuje 1 prema muslimanima koji su zainteresiraniji za
ideoloSka nego vjerska pitanja i prema onima koji, uz islamsku vjeru, njeguju nacela

humanizma i humanosti.“ (Havel, 2017., str. 221)

,»Prethodno spomenute islamisticke skupine pozivaju i na ideoloske 1 socijalne razloge svoje
borbe, ¢ime su stekle velik broj simpatitera i medu onima koji s njima ne dijele nuzno i religijske
dogme. To je jedan od razloga zbog kojega u njihovima komunikacijskim kampanjama nasilje
koje primjenjuju prema neprijateljima rijetko zauzima udarni prostor, s iznimkom nasilja u

okr$aju s naoruzanim vojnicima.* (Havel, 2017., str. 221)

,Nasuprot tome, Islamska drZzava od osnutka je objavljivala snimke i1 fotografije sadistickih
smaknuca zarobljenih vojnika (Dabiq 3: 21) 1 civila, medu kojima su bili novinari, humanitarni
radnici te osobe optuzene da su homoseksualci, preljubnici, vracari, razbojnici i osobito

apostati‘“ (Havel, 2017., str. 221)

,.Brutalno nasilje i unistavanje &esto je prikazano u ¢asopisu Dabiq®, a ,,ta su glasila objavila i

obnovu srednjovjekovnoga islamskog postupanja prema nemuslimanima: jedni se pretvaraju u

%0 Casopis Dabiq nazvan je prema gradu Dabiqu u sjevernoj Siriji u kojemu ¢e se, prema hadisu iz Muslimove
zbirke, odrzati posljednja bitka izmedu muslimana i kr§¢ana, odnosno "Rimljana". U toj ¢e bici jedna tre¢ina
muslimana pobje¢i, druga izginuti kao $ehidi, a tre¢a izvojevati pobjedu. Pobjedni¢ka muslimanska vojska potom
ée zaratiti protiv laznog mesije u Samu (Siriji), a vodit ée ih Isa Ibn Mirjam (Dabiq 1:5). (Havel, 2017., str. 230)
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Islamskoj drzavi. Mediji Islamske drzave biljeZe i unistavanje vrijednih kulturnih spomenika te
trijumfalno objavljuju snimke i fotografije rusevina, izazivajuéi zgrazanje civiliziranog svijeta.*

(Havel, 2017., str. 222)

- ,,Drugo, Islamska drzava sve do studenoga 2015. nije ohrabrivala pojedince na izvodenje
teroristickih napada po svijetu, nego na hidzru i doseljenje na teritorij Islamske drzave.
Stoga Al Kaida ponajprije predstavlja protuteroristicki izazov, dok Islamska drzava

predstavlja i vojni izazov.* (Havel, 2017., str. 223)

»Islamska drzava obrac¢a muslimanima koji posjeduju znanja o ranoislamskim tekstovima,
konceptima 1 povijesti, jer je 1 prvi muslimanski politi¢ki entitet, onaj u Medini, zapoceo

hidzrom a ne dzihadom.* (Havel, 2017., str. 223)

»Islamska drzava nacelno se ne obraca druStvenim nezadovoljnicima muslimanske vjere, za
razliku od Al Kaide koja je usmjerena prema ,,vukovima samotnjacima®“. Ona promice

dalekoseznu religijsku, vojnu i politi¢ku viziju.* (Havel, 2017., str. 223)

,»10 je vizija drzavnosti pod srediSnjim vodstvom kalifa, a ne vizija fragmentirana sustava
napadaca potaknutih kojekakvim motivima i vodama. Klju¢na poruka Islamske drzave do
konca 2015. — poziv muslimanima u svijetu da se dosele u Islamsku drzavu — nije se odnosila
samo na borce nego 1 na visokoobrazovane osobe, poput lije¢nika, ucitelja 1 inzenjera. To
uglavnom nisu osobe s margina drustva, nego stru¢njaci dobro integrirani u drustva u kojima
zive. NapusStanje sigurnog doma, posla 1 Zivotnog standarda te prelazak s obitelji u ratnu zonu
na Bliskom istoku mogu¢i su gotovo isklju¢ivo na temelju dubokoga i iskrenoga religijskog

uvjerenja“ (Havel, 2017., str. 223)

,»Odmah poslije proglasenja Islamske drZave pokrenuta je medijska kampanja kako bi se
muslimani diljem svijeta suocili s pitanjem nije li nakon stolje¢a ponizenja 1 razdora (fitne)
doslo vrijeme obnove islamske snage i Casti. Okosnica medijske kampanje bila je ideja da se
oni mogu obnoviti samo kroz kalifat, a ne oslanjanjem na inicijative pojedinaca 1 Sirenjem

ilegalnih fragmentiranih dzihadistickih ¢elija.« (Havel, 2017., str. 224)

,»Na naslovnici prvog broja Dabiqa nalazi se kljucna poruka: "Povratak kalifata". Kalifat nije
prikazan kao jo§ jedan entitet u mozaiku zavadenih arapskih muslimanskih skupina, nego kao
autenti¢an nastavak prijasnjih kalifata, a time 1 jedini vjerski legitiman oblik politi¢ke vlasti

svekolikoga islamskog svijeta.” (Havel, 2017., str. 224)
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,»,Bitnu stavku u komunikacijskoj kampanji Islamske drzave ¢ini terminologija. Zapadne drzave
i organizacije koje su u islamisti¢kim krugovima dosad uglavnom opisivane kao kolonizatori
islamske zemlje nazivaju se "krizarima". Sloboda govora naziva se "idolom" (Dabiq 9: 3), a
idolopoklonstvo (sirk) najveci je grijeh u islamu. Time je ideoloski diskurs posve preoblikovan
u vjerski. No El Bagdadi ne naziva se samo kalifom nego i amirul-mumininom (Dabiq 1: 11,
8: 7-8), Sto istiCe njegov objedinjeni vjersko-politicki autoritet, pri ¢emu politicki autoritet
proizlazi iz religijskoga, kao kod ar-Rasiduna, a ne obratno, kao kod osmanskih kalifa. (Havel,
2017., str. 227)

»lemelj Islamske drzave €ini pozivanje na ranoislamska nacela i oponaSanje ranoislamskih
praksi u svakoj sferi privatnoga i drustvenog zivota, bilo to oportuno ili ne, te na uvjerljivoj
interpretaciji kanonskih spisa i tradicije u kontekstu danasnjih bliskoisto¢nih i svjetskih
zbivanja. Islamska drzava to ¢ini kroz komunikacijsku kampanju koja uvelike vjerno izrazava
vjerska i politicka stajalista te skupine. Golema strateska prednost Zapada, a ponajprije sluzbi
koje rade na suzbijanju sigurnosne prijetnje, upravo je u tome Sto Islamska drzava u
komunikacijskoj kampanji vjerodostojno izlaZze svoje motive, ciljeve 1 nacine njihova
postizanja. No argumenti Islamske drZave izneseni u komunikacijskoj kampanji vrlo su
autenti¢ni. Na autenti¢nosti argumenata temelji se autenticnost kalifata, $to ciljna skupina zna

prepoznati.© (Havel, 2017., str. 229)

Cak i oni koji Islamsku drzavu vide kao prolazan i bizaran politicki fenomen, njezinu
ideologiju, motive i cilj trebali bi shvatiti kao dugoro¢nu opasnost. Jer ideja koja objedinjuje
globalni dzihad protiv “nevjernika”, kalifat 1 posljednja vremena ne ovisi nuZno o opstanku

militantne organizacije koja ju je iznjedrila. (Havel, 2016., str. 45)
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8. RASPRAVA

Iz prethodnih se poglavlja moze zakljuciti kako je Bliski istok po mnogo¢emu poseban
prostor. Razne civilizacije, carstva, razna plemena i narodi, koji su se kroz povijest izmjenjivali
na vlasti nad tim podru¢jem, iza sebe su ostavili sli¢no naslijede: mnogo razlicitih ideja i
svjetonazora barem su jedno vrijeme na tom podrucju bili duboko ukorijenjeni ili dominantni.
Usprkos svoj svojoj raznovrsnosti postoji jedna konstanta koja je prisutna u svakom

vremenskom razdoblju, a ta je konstanta upravo religija.

Islam je vise od religije, on je nacin Zivota: cjelovita vjera i svojevrsni svjetonazor, odnosno i
vjera i ekonomija, i pravo i politika (za razliku od kr$¢anstva koje moze biti i strogo osobna
kategorija). Bez razmatranja pitanja rata i ratovanja koja karakteriziraju ¢ovjekov boravak na
Zemlji, islam ne bi mogao postati sveobuhvatan nacin zivota. Islam nije ograni¢en na pojedinca
i njegov odnos prema Bogu, nego sadrzi propise kojima se nastoji posti¢i red i blagostanje

cijeloga drustva i ljudskog roda.

Povijest svijeta, pa i povijest religija, na izvjestan je nacin prozeta nasiljem ako pod tim
podrazumijevamo i najmanju upotrebu sile, bilo opravdanu ili neopravdanu. U Covjeku je
jednostavno usaden nagon da dominira, obrani i jaca vlast, stekne mo¢ i utjecaj nad prirodom,
ali 1 nad svojom vrstom. U tom nastojanju ¢ovjek gotovo redovito ¢ini nasilje i nepravdu
drugima, a u konacnici ponajvise samome sebi. MoZe se re¢i kako ni jedna religija nije uspjela
otkloniti tu covjekovu potrebu, koja je urodena. Religija moze (manje ili vise) tek potaknuti
Covjeka razvijati pozitivnu stranu svoje osobnosti na dobrobit svoju i dobrobit svoje okoline.
Ovo je argument i onih koji tvrde da islam nema nikakve veze s radikalizmom ili ¢ak za njegovu
pojavu optuzuju Zapad i njegov imperijalizam. Prema njima islam je religija mira, a oni koji se
s tim ne slazu su rasisti 1 islamofobi vodeni mrznjom prema manjinama, a sve s ciljem

odrzavanja prevlasti Zapada nad Bliskim istokom.

S druge strane, oni koji se suprostavljaju takvoj definiciji islama i Zapada kazu da islam treba
biti u istom rangu kao i1 sve druge religije. Dakle, treba se mo¢i kritizirati ili upozoriti na
tradiciju, obicaj ili ucenje koje nije u skladu sa zapadnjackim vrijednostima. UtiSavanje
kritiziranja islama krenulo je kao plemenita namjera — htjela se omoguciti sloboda
vjeroispovijesti muslimanima na Zapadu kako bi se osjecali sigurno i slobodno. Kako bi se
dvije razlic¢ite kulture naucile suzivotu, moraju se prije upoznati. Sakrivanje ili umanjivanje
vaznosti formativnog razdoblja islama nikako ne doprinosi tome. Prema muslimanima, islam

kao cjelovita, savrSena i1 konacna vjera, prirodena ¢ovjeku sa svim njegovim vrijednostima i
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slabostima, u svojim ucenjima donosi i propise 0 ratovanju. U islamskom ucenju rat, koji je
sam po sebi nasilje, ne smije biti cilj, to je samo sredstvo kojim se osigurava mir, sloboda
vjerovanja te implementacija Serijatskih zakona i jedino se s tim ciljevima moze pokretati. S
obzirom da dio muslimana pokrece i vodi ratove u skladu s kanonom i uéenjem islama, njegova

tradicija 1 ucenje ne trebaju biti izuzeti od znanstvenog proucavanja i kritike.
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9. ZAKLJUCAK

Svrha ovog rada bila je kroz djela doc. dr. sc. Borisa Havela prikazati formativno razdoblje
islama te odgovoriti na pitanje postoji li njegov utjecaj na danasnjicu i sadasnju islamsku
zajednicu te kakav je taj utjecaj uopce. Havel ovo pitanje postavlja u trenutku kada se gotovo
svaka kritika, propitivanje ili jo§ gore, osuda ili ismijavanje, smatra govorom mrznje i/li
rasizmom. Netolerancija i diskriminacija doista jesu problem s kojima se mnogi muslimani u
Europi (i drugdje) moraju susretati. Smatram da nije svaka kritika upuéena islamu govor

mrznje, nego je to $to jest, samo kritika.

Ipak, rastu¢a netolerancija uparena s pretjeranom osjetljivos¢u islamskih fundamentalista
stvorila je od kritiziranja islama opasan posao. Navest ¢u primjer teroristickog napada na
redakciju satiri¢nog tjednika Charlie Hebdo u Parizu 2015. godine. U napadu je ubijeno 12
ljudi. Povod napada bila je objava karikature proroka Muhameda, a napadaci su tvrdili da im je
cilj osvetiti ga. Tu je i primjer ubojstva nizozemskog filmasa Thea van Gogha iz 2004. godine.
Ubijen je jer je u svom filmu kritizirao polozaj Zena u islamskom svijetu. Ovo su samo dva
poznatija primjera, a nazalost ih ima mnogo vise. Takoder, mnogi drugi ubijeni su zbog
kritiziranja islama ili ,,vrijedanja“ proroka. Takvi zlo¢ini iza sebe ostavljaju, u kombinaciji s
ojkofobi¢nim raspolozenjem u Europi, kulturu samocenzuriranja koja je motivirana strahom, a

malo manje plemenitim teZznjama za ostvarenjem jednakosti i apsolutne (vjerske) slobode.

Zbog pokusaja (naglasak na pokuSaja) stvaranja tolerantnog drustva i vjerske slobode, danas se
na Zapadu osuduje kritiziranje islama, islamskog ucenja ili tradicije pa ¢ak i kada se
propituje/kritizira/osuduje ono §to je u suprotnosti s vrijednostima istog tog Zapada. Pitanje je
sprijecava li ta 1 takva politicka korektnost (vjersku) diskriminaciju ili sprjeCavanjem slobode
govora (i dodjelom prigodne etikete — islamofob) samo stvara neku novu verziju
diskriminacije? Govoriti o islamofobiji zna¢i na najgori moguci nacin brkati jednu religiju,
specifi¢an sustav vjerovanja, s vjernicima koji je prihvac¢aju. Uzmimo proSlogodisnji primjer
diskriminacije pomocu islamofobije. Abigail Ward (16) ucenica je Skole Gildredge House u
Eastbourneu u Engleskoj. Ona je diskvalificirana na ispitu iz religioznih studija jer je u svom
pimenom radu iznijela svoj stav kako je halal meso ,,odvratno®. Ispitna komisija obavijestila ju
je kako je diskvalificirana zbog ,,sramotnih rasnih komentara* (obscene racial comments). Tek
nakon Zalbe i nakon §to je pri¢a doSla u javnosti, Skola je povukla odluku o diskvalifikaciji.
Djevojka je objasnila da je vegetarijanka te je kritizirala meso, a ne iznosila islamofobne

komentare. Skola je prihvatila objanjenje uz ispriku djevojci zbog prouzrodenog stresa. Ovo
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je tipi¢ni primjer pretjerane osjetljivosti i zlouporabe pojma islamofobije zbog kojeg je nastala
nova diskriminacija. Napadanje islama tako bi trebalo biti isto §to i vrijedanje muslimana, svaki
napad na kr$¢anstvo vrijedanje kr$¢ana. No protiviti se slijepom pokoravanju, odbacivati ideje
koje smatramo laznima ili opasnima u samom je temelju intelektualnog zivota ili bi barem
trebalo biti. MozZe se zakljuciti kako izum pojma islamofobija ima dvije osnovne funkcije: on
nijece stvarnost islamisticke ofanzive u Europi da bi je se bolje opravdalo, ali tu je i kako bi
usutkao muslimane koji se usude Kritizirati vlastitu vjeru, protive se integrizmu, pozivaju na

reformu obiteljskoga kodeksa, na jednakost medu spolovima, itd.

Jedan od proizvoda politi¢ke interakcije Zapada i Islama, odnosno Zidova, muslimana i kr§¢ana
na Bliskom istoku, jest svakako religijski radikalizam. Od njih je islamski daleko najveca
opasnost sigurnosti i miru ¢ak i na globalnoj razini. Koliku ulogu u tome ima religijski kanon
vidljivo je iz prethodnih poglavlja. Tisu¢e mladih ljudi koji su se pridruzili Islamskoj drzavu u
njezinoj borbi nisu nekakvi gubitnici - zasto bi mnogi od njih napustili prosperitetne, pristojno
upravljane zemlje poput Britanije i SAD-a da se bore u polurazrusenim gradovima u

pustinji? Bila je to privla¢nost religije ili, to¢nije, ubojite ideologije ugradene u nju.

S ciljem sprje¢avanja buducih sukoba i boljeg razumijevanja druge civilizacije, a samim time i
povecanjem Sansi za ostvarenje dugotrajnijeg mira i mirnog suzivota, smatram kako je vazno
objektivno 1 slobodno istraZivati sve bitne ¢imbenike u meduodnosu. U ovom slucaju radi se o
religiji €iji utjecaj, samo zato §to je manje razumljiv ili u nekim slu¢ajevima prebizaran da bi
bio smatran autenti¢nim, ne smije biti umanjivan ili potpuno zanemaren. S obzirom na trajnost
njezinog dosadasnjeg utjecaja, gotovo sa sigurnos¢u mozemo reci da se njezina relevantnost u

bliZoj buduénosti nece smanyjiti.
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